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NOTA

Os textos publicados apresentam a opinido dos autores e ndo necessariamente
sintetizam a posicdo da Flacso Brasil sobre os temas em debate.

SERIE CADERNOS FLACSO | NUMERO 15 5



DIVERSIDADES | CASSIA JANEIRO (ORG.)

APRESENTACAO

Quando abrimos o tema “Diversidades”, esperavamos receber uma pequena
variedade de artigos e uma quantidade muito menor do que recebemos. Foi uma grata
surpresa ndo apenas o volume, mas a qualidade do material recebido e, sobretudo, a
grande diversidade, encerrando praticamente uma metalinguagem.

N3o houve nenhum caso de artigo mal escrito ou embasado, o que nos levou a
definir critérios de selecdo que considerassem a coeréncia do texto com o tema
proposto, a estrutura do todo e, pelo grande numero de artigos, o tamanho de cada um.
Procuramos evitar a repeticao de temas e selecionar aqueles que, além do alto nivel
apresentado por todos, pudessem unir concisdo, alinhamento tematico e refletir a
diversidade proposta no proprio titulo do Caderno.

O resultado aqui apresentado é fruto de um minucioso processo seletivo, do qual
ficaram de fora alguns valiosos trabalhos por questdes técnicas, que nos fizeram optar
pela ndo repeticao de temas, a menos que o enfoque o fosse totalmente diferente, e,
guando apresentados artigos com tematica similar, a opc¢ao foi pelos mais sucintos. Ndo
foi facil, portanto, tracar um caminho para a selecdo que ora se apresenta. Pela
gualidade dos que ndo foram incorporados, é possivel que os trabalhos possam ser
agregados num segundo caderno.

Ainda é importante ressaltar que a apresentacdo dos artigos obedece a ordem
alfabética (por sobrenome) dos autores. Evitamos, dessa forma, hierarquizar os temas,
dada a riqueza de cada um e a pluralidade apresentada.

Por fim, os artigos expostos trazem grande riqueza aos debates, cada vez mais
necessarios, frente a realidade que se impde a todas as pessoas que prezam pelo livre
pensamento, pelo respeito as diversidades e por uma sociedade que preze por uma
convivéncia pautada pela civilidade e pela paz. E imperativo e urgente que esses valores
pautem um Brasil que supere sua histdria democratica irregular e intermitente.

Céssia Janeiro
Organizadora
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CONSTRUCTOS DA SEXUALIDADE: REVISITANDO CONCEITOS COM
NOVOS OLHARES

Ciasca, Saulo Vito?!
Silveira, Gabriel Pardo?

Saadeh, Alexandre?

RESUMO

Ainda que se observem excec¢des e avancos, a ideia de binaridades de sexo (macho e
fémea) e de identidade de género (homem e mulher) ainda reflete uma profunda
estrutura de pensamento heterocisnormativo nos tempos atuais. O corpo e sexo
bioldgico sdo apenas uma pequena parte da sexualidade, que é composta por uma
mescla de aspectos sécio-histérico-politico-culturais, tais como: relacGes amorosas e
conjugais, ensinamento de educacdo sexual nas escolas, abertura para se falar sobre o
assunto com pessoas de confiancga, ciéncia, religido, etc. Dentre esses constructos, tem-
se a identidade de género, o sexo bioldgico, a orientacdo afetivo-sexual e outros, que,
apesar de independentes, se inter-relacionam na constituicdo do sujeito e de sua
sexualidade. Este artigo propGe revisar esses conceitos por meio de um convite a
integracdo de conhecimentos de psicologia, biologia e ciéncias sociais, partindo de
questdes historicas, sociais, até a evolugao do discurso médico em relagao ao género e
a orientacdo sexual e das relagGes entre os diversos constructos, com uma proposta que
estimule o respeito social pela diversidade sexual como um todo.

Palavras-chave: género, identidade de género, sexualidade, orientacdo sexual,
transgénero.

ABSTRACT

Although exceptions and advances are observed, the idea of gender binarities (male and
female) and gender identity (male and female) still reflects a deep heterocisnormative
thinking structure in present times. The body and biological sex are only a small part of
sexuality, which is composed of a mixture of socio-historical-political-cultural aspects,

! Médico formado pela Faculdade de Medicina da Universidade de S30 Paulo com residéncia médica em
Psiquiatria pelo Instituto de Psiquiatria do HC-FMUSP. Professor da Universidade Nove de Julho.
Colaborador e Pesquisador do Ambulatdrio Transdisciplinar de Identidade de Género e Orientagdo Sexual
do NUFOR-IPQ-HCFMUSP.

2 Médico formado pela Faculdade de Medicina Nove de Julho. Colaborador e Pesquisador do Ambulatério
Transdisciplinar de Identidade de Género e Orientagdo Sexual do NUFOR-IPQ-HCFMUSP.

3 Médico formado pela Faculdade de Medicina da Universidade de S3o Paulo com residéncia médica em
Psiquiatria pelo Instituto de Psiquiatria do HC-FMUSP. Professor Doutor em Ciéncias pelo Departamento
de Psiquiatria da Faculdade de Medicina da Universidade de Sdo Paulo. Professor Doutor da Pontifice
Universidade Catélica de Sdo Paulo e Professor Colaborador da FMUSP do Departamento de Psiquiatria.
Coordenador do Ambulatdrio Transdisciplinar de Identidade de Género e Orientagdo Sexual do NUFOR-
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such as: love and marital relations, teaching sexual education in schools, openness to
talk about sexuality matter with people of trust, science, religion, among others. These
constructs include gender identity, biological sex, affective-sexual orientation, and
others, which, although independent, interrelate in the constitution of the subject and
his sexuality. This article proposes to review these concepts through an invitation to the
integration of knowledge from psychology, biology and social sciences, starting from
historical, social issues, until the evolution of medical discourse in relation to gender and
sexual orientation and the relations between the various constructs with a proposal that
encourages social respect for sexual diversity as a whole.

Key-words: gender, gender identity, sexuality, sexual orientation, transgender

INTRODUCAO

A aceitacdo e o reconhecimento das diferencas e das pluralidades da sexualidade
humana enfrentam desafios e resisténcias desde os primdrdios da humanidade. As
diferentes culturas, religides e sociedades produziram, com o tempo, sistemas de honra,
respeito e poder relacionadas, em maior ou menor grau, as diferencas bioldgicas dos
corpos humanos, o que obrigatoriamente desemboca na expressdo sexual.

Ao pensar em sexo e género, ainda € comum recorrer-se as binaridades de sexo
(macho-fémea), identidade de género (homem-mulher) e género (masculino e
feminino), mesmo que existam diversas possibilidades, expressoes e aspectos da
sexualidade humana, que muitas vezes sdao incompreendidos, moralizados e
marginalizados.

E comum o entendimento de que a sexualidade seria advinda apenas de
caracteristicas bioldgicas e de que estaria restrita a algum local fisico do corpo,
independente das caracteristicas sociais e culturais nas quais ela esta intrinsecamente
inserida. Logo, ndo seria passivel de adaptacdes e influéncias, sendo ja pré-determinada
ao nascimento, cabendo a sociedade apenas reconhecé-la e respeita-la ou reprimi-la e
censura-la. Tal entendimento mostrou-se superficial com as pesquisas atuais, como sera
discutido a seguir.

A sexualidade envolve o corpo fisico, mas ndo se restringe apenas a ele. Grande
parte dela e de sua experiéncia se da por meio do corpo (definindo nossa relacdo com
ele), mas sdo influenciados e definidos por modelos construidos de familia, das praticas
sexuais (permitidas ou proibidas), das relagdes amorosas e conjugais, dos dados
presentes nos cartdrios de registro civil, nos ensinamentos de educacdao sexual nas
escolas e até na possibilidade e na confianca de se falar sobre o assunto com pessoas
proximas.

Além disso, a sexualidade também se encontrou no dominio da ciéncia e da
religido. Quanto a religido, baseia-se na definicdo dos limites do moral e do imoral, do
pecado e da virtude. J& no campo da ciéncia, ha investigacdo sobre suas origens,
definicdo das etapas do “desenvolvimento” da sexualidade e criagdo de categorias. Em
comum, ambas as abordagens sempre buscam uma definicdo justificada do que é
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“normal” e o que é “anormal”, ora baseando-se em doutrinas, ora em pesquisas
cientificas.

Hoje em dia a ciéncia (biologia, psicologia, sociologia, antropologia, entre outras)
€ o discurso mais acionado e mais legitimado para falar sobre a sexualidade e procura
afastar-se de normatizagGes que existiam em tempo passados. Cada vez mais a
discussao da sexualidade é destacada nos meios de comunicagdo, na produgao cultural,
nas midias sociais, no estabelecimento de padrdes idealizados de corpo e em assuntos
polémicos, como “beijo gay”, casamento homoafetivo ou erotizagdo de criangas. Com
isso, constroem-se as antiteses, como bonito/feio, aceitavel/inaceitavel,
mostrado/censurado dentre outras.

A sexualidade é um dos meios pelos quais a cultura se faz presente no corpo, e
o corpo na cultura, inserindo esta variavel, o “corpo”, nas relagdes sociais e de poder.
Assim, o corpo pode ser compreendido por meio da linguagem, sendo construido com
os discursos empregados e as praticas sociais vivenciadas. Portanto, ndo é baseando-se
em apenas um determinado parametro que é possivel definir o que é sexualidade e
afirmar como é dada sua construgdo. Essa visao seria minimalista e simplista na busca
de definicbes, pois, na realidade, a sexualidade, apesar da vivéncia subjetiva, pode ser
considerada uma producdo social, sendo construida de formas distintas em sociedades
e em momentos histéricos particulares, baseados no corpo e na construgao desse corpo
com suas relagdes com o meio.

Sendo a normatizacdo da sexualidade um produto de diversas relagées com o
gue a cerca, construida socialmente no meio em que estd inserida, pode-se inferir que
a forma com que é compreendida e experienciada varia e pode se transformar de acordo
com cada cultura e com o passar do tempo. Ao longo dos séculos, a sexualidade ja foi
vivida de diversas formas e ja recebeu muitos nomes, permitindo-se pensar em um
“histérico das normas da sexualidade”, baseando-se na construcdo e na reconstrucdo
das formas de viver e pensar a sexualidade em diferentes sociedades ao longo dos anos.
Isso faz com que o conceito e a definicdo de “sexualidade” sejam mutdaveis e ajustaveis
de acordo com as experiéncias socioculturais, politicas e historicas de uma mesma
sociedade. Entdo, a forma como vivemos hoje o afeto, as relagBes interpessoais, as
experiéncias de prazer e a construcdo do corpo ndo é a Unica que existiu e muito menos
serd a ultima a existir. O que aparenta ser imutdvel pode estar se transformando
rotineiramente; cabe a todos estarem atentos a essas mudancas e transformagdes.

1. SEXO BIOLOGICO

“Sexo” e “género” ainda sdo termos que, apesar de distintos, sdo utilizados com
algumas conotacdes diferentes e outras que se sobrepdem. O primeiro é empregado no
sentido bioldgico e anatémico, convencionando-se a estabelecer o sexo masculino
aquela pessoa que possui um pénis, cromossomos XY e que apresenta caracteres sexuais
secundarios masculinos (forma do corpo, localizacdo de pelos, voz mais grave); e o sexo
feminino a que possui uma vagina, cromossomos XX e que apresenta caracteres sexuais
secundarios femininos.
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Levando-se em consideracdo a pluralidade de significancia da sexualidade, ha de
se concordar que todos os outros constructos da sexualidade também apresentem um
amplo espectro e que, neste caso entdo, ndao existem apenas pessoas do sexo masculino
ou do sexo feminino. Por exemplo, pessoas que nascem com a genitdlia atipica sdo
denominadas intersexo ou com desenvolvimento sexual diferente (antigamente
chamados de hermafroditas).

O conceito de sexo bioldgico apresenta fundamental importancia na histéria da
humanidade e na evolugao da medicina biolédgica e das ciéncias da saude. Porém, ndo é
apenas por meio dele que uma pessoa se relaciona consigo e com outrem. E ingénuo
imaginar que se sabe o sexo biolégico de uma pessoa apenas olhando para ela, vestida,
comportando-se como masculino ou feminino. E o que se dizer de uma crianca, cujos
caracteres sexuais ainda n3o se desenvolveram? Essas rela¢des se ddo por meio do
género, construcdo que sera abordada a seguir.

2. GENERO

Esse termo é utilizado para a caracterizacdo de aspectos psicoldgicos, sociais,
politicos e culturais de diferenciacdo entre os géneros masculino e feminino, ou mesmo
a inexisténcia ou negacdo da existéncia desses géneros. Desde os anos 30,
pesquisadores buscam uma explicacdo para a existéncia de diferenca no
comportamento entre homens e mulheres e se essa diferenca é algo “natural” ou
cultural.

Nos anos 30, a antropdloga norte-americana Margaret Mead (MEAD, 1930)
conduziu uma pesquisa com trés povos distintos da Nova Guiné, a fim de compreender
as diferencas de “temperamento” entre homens e mulheres. Seu estudo concluiu que
cada povo criava formas distintas de definir o masculino e o feminino, tendo como base
as relagdes culturais que viviam. Corroborando com tal conclusdao, Simone de Beauvoir
langou o livro “O segundo sexo”, com a célebre frase “ndo se nasce mulher, torna-se
mulher” (BEAUVOIR, 1949, p. 9), explicitando a dimensdo social da experiéncia feminina,
destacando a diferenga entre a forma em que se nasce com a que se torna a partir da
vivéncia cultural que estd inserida.

A palavra “género” foi utilizada pela primeira vez pelo psiquiatra norte-
americano Robert Stoller (STOLLER, 1986), referindo-se a dimensao social da distincdo
entre homens e mulheres. Money, ao trabalhar com criangas intersexuais, encontrava
dificuldade em enquadra-las em um dos sexos, binariamente (MONEY, 1973).
Entretanto, percebeu que havia uma distincdo anatéomica com o comportamento
assumido pelas criancas intersexuais, ou seja, essas pessoas se comportavam e se
identificavam conforme foram criadas e ndo necessariamente de acordo com o sexo que
pertenciam. Essa distincdo entre a anatomia e o comportamento foi denominada
conceitualmente como uma diferenca entre sexo (dimensao fisica) e género (dimensao
social).

Apds essa utilizacdo do termo, varias teorias (que visavam enfatizar as
experiéncias das mulheres e as desigualdades entre os sexos) apropriaram-se dele e,
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desde entdo, passou a ter (e continua tendo) um uso recorrente no pensamento
académico-cientifico para referir-se as dimensdes social, cultural e histérica da
construcdo do masculino/feminino.

O género se constitui por dois subcomponentes: Identidade de Género e Papel
de Género.

a) Identidade de género

A identidade de género define-se quanto a convic¢do de um individuo de se
reconhecer como homem, mulher, nenhum género ou algum género dentro ou fora do
espectro dessas definicdes. E uma formacido subjetiva que engloba as bases bioldgica e
ambiental. De modo geral, define-se aproximadamente entre trés a quatro anos de
idade, concomitante ao estabelecimento da formacdo do ego.

E 0 entendimento pessoal que cada pessoa constréi sobre si mesmo em relagio
as defini¢gdes sociais de masculinidade e feminilidade, abrangendo toda e qualquer
construcdo de género. A identidade de género nasce de uma matriz bioldgica como um
aspecto da personalidade do individuo, que passa a se relacionar com o0 mundo desde
sua concepgao. Na relagdo e experiéncias com o corpo e com o ambiente e papéis a sua
volta, a pessoa passa a se identificar com um género (ou ndo) podendo elaborar uma

won

nomeacao a respeito de seu género ("sou homem", "sou mulher", "sou mulher trans",
etc.).

A identidade de género divide-se em dois subgrupos: binaria (pessoa que se
reconhece como “homem” ou “mulher”) e ndo bindria (pessoa que ndo se reconhece
como “homem” ou “mulher” ou identificando-se como algo entre as identidades
“homem” e “mulher”).

v Al) Identidades de género bindrias

A pessoa que se identifica como bindria se sente como homem ou como mulher,
podendo ser cisgénero ou transgénero. Na maioria das vezes, a identidade de género de
uma determinada pessoa corresponde ao que se é esperado socialmente, isto é, de
acordo com o sexo reconhecido ao nascimento, sendo dita entdo, cisgénero (ou, apenas,
cis). Tome-se, por exemplo, uma crianga que nasceu com vagina, foi reconhecida como
do sexo feminino, e com um género designado socialmente logo ao nascimento:
"menina". Se ela se identificar e se reconhecer como menina/mulher, diz-se que é uma
pessoa cisgénero.

Outras vezes, o sexo reconhecido ao nascimento nao corresponde as
expectativas sociais e a percepg¢do de identidade de género da pessoa ao universo
masculino/feminino; ha também pessoas que ndo se identificam como masculino ou
feminino e constroem uma identidade de género oposta ao que lhe foi atribuido; outras,
ainda, constroem uma identidade de género que fica entre ou fora das categorias
estipuladas anteriormente; ha aqueles que transitam entre elas, sem necessariamente
se identificarem com uma em especifico. A esse grupo diverso de pessoas, denomina-se
transgéneros ou, simplesmente, pessoas trans.
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Dessa forma, “pessoas trans” é um termo abrangente usualmente utilizado para
se referir aquelas pessoas cujas histérias, corpos e formas de se reconhecer podem ser
muito vastas e distintas, mas que compartilham da caracteristica de ndo se identificarem
com o género que lhe foi socialmente atribuido ao nascimento por meio do
reconhecimento do sexo bioldogico. Sendo assim, € um termo que abrange mais
subgrupos nos quais a identidade de género, muitas vezes, extrapola os conceitos de
binaridade convencional de sexo ou género.

v A2) Identidades de género n3o binarias

Pessoas ndo bindrias sdo aquelas cuja identidade de género também difere da
do sexo reconhecido ao nascimento, mas que ndo se consideram dentro do espectro
binario homem/mulher, mas, sim, pertencentes a algo entre esses dois géneros, ou até
mesmo a um terceiro género. Sendo assim, o temo “ndo bindrio” engloba diversas
possibilidades de identificacdo de género fora do binario.

Dentre algumas possiveis identidades nao bindrias, destacam-se: genderqueer,
genderfuck, neuter, género neutro a até simplesmente "ndo bindrio".

A identidade de género “travesti” é, no Brasil, considerada, por muitos, como
ndo binaria, pois extrapola o binarismo homem/mulher com o objetivo de reivindicar
uma identidade sdécio-histérico-politica-cultural prépria. E importante frisar que a
pessoa “travesti” reconhece-se geralmente ndo como homem ou mulher, mas sim como
“travesti”. Apesar disso, ha travestis que se identificam como bindarias, outras como nao
binarias, e outras/os até mesmo como mulheres travestis ou mesmo homens travestis
(excepcionalmente).

b) Papel de género/Expressdo de género

Os termos “papel de género” ou “expressdo de género” sdo correlatos e
expressam todo o comportamento da pessoa quanto ao seu género, estando
culturalmente associado a definicdo do que é ser homem ou a mulher. Isto é, refere-se
ao que é mostrado pelo individuo, realizado ou dito por ele para indicar os outros ou a
si mesmo, seu grau de masculinidade ou feminilidade. Enquanto a identidade de género
seria o carater privado do papel de género, este assumiria, por sua vez, a experiéncia
publica da identidade de género.

Da mesma forma que a sexualidade é construida e composta pelas experiéncias
sociais, culturais, politicas e histdricas, o papel de género explicitamente o é. Assim, o
reconhecimento como masculino ou como feminino varia de acordo com a cultura,
momentos histéricos, normas sociais estabelecidas e costumes de um determinado
povo. Por exemplo, roupas e acessorios que eram considerados masculinos no século
passado, como saia e brincos, hoje podem ser considerados como femininos, e vice-
versa.

SERIE CADERNOS FLACSO | NUMERO 15 12



CONSTRUCTOS DA SEXUALIDADE: REVISITANDO CONCEITOS COM NOVOS OLHARES
CIASCA, SAULO VITO [ SILVEIRA, GABRIEL PARDO | SAADEH, ALEXANDRE

3. ORIENTAGAO AFETIVO-SEXUAL

Orientagado afetivo-sexual se refere as diversas formas de construgao do desejo
e do afeto do sujeito, isto €, o modo como se sente, como se atrai por outrem, e a forma
com que se relaciona com eles. E importante destacar que ndo hd um modo Unico de
prazer e afeto, visto que cada sujeito se relaciona de forma individual e particular com
suas parcerias. Embora as classificagdes mais utilizadas para as orientagdes sexuais
sejam as de “heterossexual” (envolvimento afetivo e desejo sexual para com pessoas do
sexo oposto), “homossexual” (pessoas do mesmo sexo), e “bissexual” (ambos os sexos),
ela ndo engloba toda a complexidade para além de sexo e género, de forma que ha
varias maneiras de viver a sexualidade humana. Sendo assim, pode-se pensar que ha
diversas heterossexualidades, homossexualidades e bissexualidades, mas que sdo
maleaveis e mutaveis frente as praticas e aos desejos sexuais e afetivos do individuo
durante sua vida.

Por exemplo, para além dessas orientagdes sexuais, ha a “assexualidade”
(auséncia de atracdo por pessoas, independentemente de género ou de menor ou ndo
ter desejo, sem necessidade de ter uma vida sexualmente ativa, ndo sentindo qualquer
prejuizo por conta disso) e a “pansexualidade” (sentir atracdo sexual por pessoas de
gualquer género).

a) Do homossexualismo a homossexualidade

No final do século XIX, a medicina criou o termo "homossexualismo" como
classificacdo de uma doencga. Enquanto o sufixo "ismo" carrega uma ideia de patologia
(alcoolismo, tabagismo, por exemplo) ou doutrina (judaismo, cristianismo), fazendo com
que as pessoas homossexuais fossem vistas como doentes, com desvios de conduta, o
termo "homossexualidade" refere-se a uma sexualidade, espontaneidade na vivéncia de
seu desejo, conferindo conotacdo de expressdo de uma caracteristica da personalidade.

No final do século XX, tanto o DSM IV (AMERICAN PSYCHIATRIC ASSOCIATION,
1994) como a CID-10 (ORGANIZACAO MUNDIAL DA SAUDE - OMS, 1993) retiraram o
termo homossexualismo de seus manuais e, corroborando com esse avanco, em 1990,
a homossexualidade também passou a ndo ser mais considerada uma doenca pela OMS.
O Conselho Federal de Psicologia do Brasil (Resolugdo 001/99), em 1999, impds uma
proibicdo aos psicélogos no que tange qualquer tratamento com fim de alterar ou
redefinir a orientacdo sexual de um individuo.

Nesta ultima década ocorreram outros avancos referentes as questdes de
igualdades social, cultural e politica da populacdo de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis
e Transexuais (LGBTI+). Alguns exemplos de destaque sdo: regulamentacdao da unido
estdvel e do casamento entre pessoas homoafetivas e de seu reconhecimento como
familia; concessdao do direito a adogdo para casais homossexuais, refor¢cando a
equidade, diminuindo as desigualdades, fortalecendo essa populacdo vulneravel frente
a sociedade que, em sua maioria, ainda é regida pela heterocisnormatividade.

SERIE CADERNOS FLACSO | NUMERO 15 13



CONSTRUCTOS DA SEXUALIDADE: REVISITANDO CONCEITOS COM NOVOS OLHARES
CIASCA, SAULO VITO [ SILVEIRA, GABRIEL PARDO | SAADEH, ALEXANDRE

b) Desenvolvimento da orientac¢ao afetivo-sexual

A orientacdo afetivo-sexual é entendida como a capacidade que um individuo
tem de sentir atracdo e intimidade por outro individuo, que pode ser manifestada de
forma consciente ou inconsciente, de acordo com as experiéncias vividas, sejam elas
positivas ou negativas (estigma, rejeicao, abuso, relacionamentos saudaveis, convivio
com outras pessoas de mesma orientagdo sexual). Isso ndo necessariamente se
traduzird na efetivagao do comportamento relacionado a essa atragao sexual e ao
desejo de intimidade. Dessa forma, tendo como base a capacidade de sentir e se atrair,
do desejo de se relacionar e se envolver, da consciéncia de sua prdpria capacidade e do
comportamento relacionado a ela, se da o desenvolvimento da orientacdo sexual. E,
assim como a sexualidade e a identidade se género, a determinagao da orientagao
afetivo-sexual de um sujeito ndo é pautada por algo Unico e monétono, mas, sim, por
uma mescla de fatores ambientais e bioldgicos: genéticos, hormonais, estrutura e
padrao cerebrais e 0 ambiente sécio-politico-cultural-histérico em que se esta inserido.

Por exemplo, considerando um individuo com cromossomo XY, nascido com
pénis e escroto: essa pessoa pode se reconhecer como homem, mulher (transexual),
algo entre os dois ou com outro ou nenhum género. Pode ter comportamento e se
expressar de forma mais masculina, feminina, ambigua (ou andrégina) ou neutra. E
pode, ainda, ter capacidade de sentir atragdo afetivo-sexual por outros homens
(homossexual), mulheres (heterossexual), ambos (bissexual), travestis (pansexual) ou
ninguém (assexual). Logo, conclui-se que um individuo pode ser transexual e
homossexual ao mesmo tempo e que a orienta¢do sexual é independente da identidade
de género assumida.

Cabe salientar que ha uma diferenca entre orientacao sexual (desejo por alguém
e determinado sexo) e orientacgdo afetiva (possibilidade de manter vinculos duradouros,
intensos e profundos com alguém do mesmo sexo ou ndo), podendo a pessoa ser, por
exemplo, heterossexual e homoafetivo, homossexual e homoafetivo, assexual e
biafetivo e dai por diante.

4. TRANSEXUALIDADE, INCONGRUENCIA DE GENERO E DISFORIA DE
GENERO: CONSTRUCTOS E EVOLUCOES

O termo "transexual" é utilizado para designar aquela pessoa que ndo se
identifica com o género que lhe foi atribuido ao nascimento (ou sexo reconhecido ao
nascimento) e que deseja ingressar no processo de transi¢cao de género, que também é
oferecido pelo Sistema Unico de Saude (SUS). Logo, mulheres transexuais s3o as que
nascem com o sexo biolégico masculino, mas se identificam como mulheres; homens
transexuais sdo os que nascem com o sexo bioldgico feminino, mas se identificam como
homens.

Muitas pessoas transexuais optam por realizarem mudangas corporais por meio
do Processo Transexualizador no SUS, cujo objetivo primeiro é a melhoria da qualidade
de vida dessas pessoas, cuidando da possivel presenca de agravos a saude, tais como:
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estigmatizacdo e preconceito, automutilacdo, suicidio, depressdo e ansiedade. Nesse
processo, incluem-se procedimentos ambulatoriais, clinicos e cirdrgicos, sendo esse
ultimo somente para aqueles a partir dos 21 anos de idade.

Além dessas intervencoes, também visando a melhoria na qualidade de vida
dessa populagdo, é fundamental atentar para os termos empregados, mais ou menos
estigmatizantes e excludentes, para se referir a essa populacdo. E necessério haver uma
ética do cuidado, colocando a disposicao das pessoas e dos grupos transexuais as
ferramentas necessarias para que tenham o livre exercicio de sua autonomia pessoal.

Em termos de critérios diagndsticos, existem trés referéncias importantes: o
DSM-5 (American Psychiatric Association, 1994), a CID-10 (Organizacdo Mundial de
Saude, 1993) e os Standards of care for gender identity disorders (World Professional
Association for Transgender Health, 2012), sétima edi¢do. "Transexualismo" ainda é o
termo presente na CID-10 para identificar um individuo que se identifica com o género
oposto ao designado no nascimento, sendo substituido por incongruéncia de género na
CID-11 (Organizagao Mundial de Saude, 2018). Seu local de inclusdo deixou de estar na
sessao de transtornos mentais e passou a ser em "condigOes relacionadas a saude
sexual", mas essa ultima ainda nao é utilizada no Brasil, pois aguarda tradugao da CID-
11 para sua efetivagao. A fim de despatologizar a ndo conformidade de género
(individuo que, em qualquer grau, ndo se reconhece com o género que lhe foi designado
ao nascimento conforme o reconhecimento do seu sexo bioldgico), a Associacdo
Psiquiatrica Americana (APA), no DSM-5 emprega a denominacgao "disforia de género",
gue pode ou ndo ter um sofrimento associado. Sendo assim, ha pessoas transexuais com
disforia de género (com sofrimento) e sem disforia de género. (Quadro 1)

A World Professional Association for Transgender Health (WPATH) publicou, em
2011, o “The Standards of Care of the Health of Transexual, Transgender, and Gender
Nonconforming People”, debatendo que a ndo conformidade de género (ou
transgeneridades) ndo deve ser tida como sindnimo de disforia de género. Esta se refere
ao sofrimento, desconforto e estresse causados pela incongruéncia entre o género
identificado e o género atribuido ao nascimento; aquela, a divergéncia entre a
identidade de género e o papel de género expressado por um individuo com o que é
esperado socialmente para aquele sexo.

Todos os constructos e as caracterizacdes apresentadas independem de a pessoa
ter sido submetida ou ndo aos tratamentos hormonal e/ou cirurgico (cirurgia de
redesignagao sexual, de reconstru¢ao genital, de redesignagao de género, de
confirmagdo de género, de afirmagao de sexo). Tais intervengdes cirurgicas implicam em
mudangas fisicas de caracteres anatdémicos sexuais, podendo envolver: mamas,
desmobilizagao facial, lipoaspiragao, histerectomia e também cirurgia em regido genital
(genitoplastia de masculinizacdo ou de feminilizacdo, como, respectivamente, a
faloplastia e a neovaginoplastia).
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Quadro 1 - Disforia de género no DSM-5

Em criangas

Em adolescentes e adultos

A) Uma diferenca definida entre género
experimentado/expresso e género atribuido no
nascimento, por pelo menos seis meses de
duracdo e manifestada por pelo menos seis
(obrigatério um deles ser o critério Al) dos
seguintes:

A) Uma diferenca definida entre género
experimentado/expresso e o género atribuido no
nascimento, com pelo menos seis meses de duracao,
manifestado por no minimo dois dos seguintes:

=Desejo persistente e forte ser do outro sexo ou
insisténcia que pertencem ao outro sexo.

=|ncongruéncia acentuada entre género
experimentado/expresso e caracteristicas sexuais
primarias e/ou secundarias, ou em adolescentes as
caracteristicas secundarias previstas.

"Em meninos (género designado), uma
preferéncia forte por cross-dressing ou
preferéncia por trajes femininos; em meninas
(género designado), preferéncia por vestir roupa
masculina tipica e resisténcia em vestir roupas
femininas tipicas.

=Forte desejo de livrar-se das caracteristicas sexuais
primarias e/ou secundarias, em razdo da diferenca
acentuada entre o género experimentado/expresso,
em adolescentes jovens, desejo de impedir o
desenvolvimento  das  caracteristicas  sexuais
secundarias previstas.

=Forte preferéncia por papéis transgéneros em
brincadeiras de faz de conta e fantasia.

"Forte desejo de possuir as caracteristicas sexuais
primarias e/ou secundarias do outro género.

=Preferéncia por brinquedos, jogos,
atividades tipicas do sexo oposto.

ou

=Forte desejo de pertencer ao outro género ou algum
género alternativo diferente do designado.

=Forte preferéncia por brincar com pares do
outro género.

=Forte desejo de ser tratado como do outro género ou
algum género alternativo diferente do designado.

="Em meninos (género designado), forte rejeicdo
de brinquedos, jogos e atividades tipicamente
masculinas e forte evitagdo de brincadeiras
agressivas e competitivas. Em meninas (género
designado). Forte rejeicdo de brinquedos, jogos
e atividades tipicamente femininos.

=Forte convicg¢do de ter sentimentos e reacgdes tipicos
do outro género ou algum género alternativo
diferente do designado.

=Desagrado com a prépria anatomia sexual.

=Desejo intenso de adquirir as caracteristicas
sexuais primdrias e/ou secundarias compativeis
com as do género experimentado.

=B) A condi¢do estd associada ao sofrimento
clinicamente significativo ou ao prejuizo no
funcionamento social, académico ou em outras
areas importantes da vida do individuo.

®"B) A condicdo estd associada ao sofrimento
clinicamente significativo ou ao prejuizo no
funcionamento social, profissional ou em outras areas
importantes da vida do individuo.

=Especificar se:
=*Com um transtorno de desenvolvimento
sexual.

=Especificar se:
=Com um transtorno de desenvolvimento sexual.

=Pds-transi¢do social.

Fonte: DSM5, 2013.

O texto do DSM-5 frisa que essa area envolvendo sexo e género pode ser
altamente controversa, principalmente no que tange aos usos de termos linguisticos,
cujos significados variam ao longo do tempo, entre as disciplinas académicas e
cientificas e também entre os grupos sociais que se identificam como populacdo LGBTI+.
Portanto, tendo em vista a uniformiza¢do da utilizacdo dos termos para que se minimize
eventuais entraves, faz-se necessario conhecé-los e entendé-los. (Tabela 2)
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Quadro 2 - Glossario

Termo

Cisgénero

Transexual

Travesti

Intersexo

Nao binarios
(Genderqueer)

Cross-dresser

Drag queen

Dragking

Transformista

Definigdo

Homem ou mulher cuja identidade de género concorda com seu sexo bioldgico
(caracteristicas fisicas) e com seu comportamento ou papel considerado socialmente
aceito.

Pessoa cuja identidade de género e/ou seu papel de género (o que uma pessoa diz ou faz
publicamente para expressar sua identidade de género) é diferente do género atribuido
ao seu nascimento, geralmente ligado a anatomia da genitalia externa. Pode ou nao ter
realizado hormonioterapia ou procedimentos cirurgicos, como a cirurgia de
transgenitalizacdo.

Usado no Brasil para identificar uma pessoa que nasceu com as caracteristicas fisicas do
género masculino, mas se identifica com o género feminino. Vivencia papéis de género
femininos, mas ndo se reconhece como homem ou como mulher, mas como membro de
um género proéprio: travesti. Pode recorrer a cirurgias plasticas ou hormonioterapia para
adequar seu fisico a sua identidade.

Antes chamados de hermafroditas ou pseudo-hermafroditas, sdo homens ou mulheres
que nasceram com alguma anomalia ou malformacdo na genitalia masculina ou feminina
e por vezes necessitam de hormonioterapia ou cirurgias durante seu desenvolvimento.

Pessoas que nado se identificam com o género masculino nem com o género feminino ou
transitam entre os géneros.

Pessoas que gostam de usar roupas ou acessorios relativos ao género oposto ao do seu
nascimento, na maioria das vezes ndo em tempo integral, e ndo ha identificacdo pessoal
com o género oposto. Pode estar associado a situacdes de fetiche (quando a pessoa obtém
alguma gratificacdo sexual ou utiliza roupas e acessdrios do género oposto para obtencao
de prazer sexual).

Pessoa que se veste ou usa acessorios femininos estereotipados ou exagerados para shows
e performances artisticas.

Pessoa que se veste ou usa acessérios masculinos estereotipados ou exagerados para
shows e performances artisticas.

Termo muito popular na década de 1980 e 1990 que se referia a homens que se vestiam
como mulheres para apresentagdes performaticas sem vivéncia integral ou identificacao
com o género feminino, e sem relagdo com a obtengdo de prazer sexual.

Fonte: autores, 2019.

E importante salientar que quaisquer dessas identidades, tanto de género como

sexuais, sdo autoatribuidas. Isso significa que ndo cabe ao médico, psicdlogo, educador,
professor, assistente social, profissional de saide (ou qualquer outra pessoa) classificar
pessoas quanto a identidade de género e orientacdo sexual. Tais profissionais podem
ajudar no processo de individuacdo e de maturagdo desses aspectos da sexualidade,
respeitando o individuo na sua autodeterminagao e acompanhando-o no caminho, se
necessario.

Muito é discutido a respeito das diversas "caixas", classificacGes e nomeacdes
que ocorreram na historia das normatizagdes sexuais. O que se observa hoje,
principalmente em novas geragdes, € um fen6meno que ndo nega a classificagao e
taxonomizagdo, pelo contrdrio. As pessoas estao, de forma interessante e inédita,
reivindicando o poder da classificagdao para si, com a criagdo de novas "caixas" que
reflitam melhor sua identidade. Nao quer dizer "fora da caixa", mas, sim, "fora da caixa
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criada por outro". Nascem, entdo, identidades de género como "género-fofo",

nn nm n nn

"intergénero", "género-estrela", "género-cor", "cristagénero", dentre outros*.

Existe um vasto campo para pesquisas na area da diversidade sexual humana,
com desafios diversos, incluindo o ja citado anteriormente didlogo entre as diversas
linhas de pesquisa existentes. Para que se tenha uma convivéncia harmoniosa e a
melhoria efetiva da qualidade de vida da populagdao LGBTI+, é fundamental a redugao
de estigmas e preconceitos, por meio da disseminacdo de conhecimentos acerca das
especificidades dessa populacdo e de sua consequente mudanca cultural positiva ao
longo dos anos.
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RESUMO

O presente artigo ira discutir os assuntos relacionados ao modo de vida camponesa, seu
comportamento econdmico, sua percepc¢ao e a sua interacdo (e submissdo) com a logica
capitalista com base no trabalho de trés autores: Chayanov, Shanin e Lopes. Dessa
forma, o presente trabalho ira realizar uma revisdo bibliografica, objetivando apontar os
principais topicos de cada texto destacado para tentar uma compreensdo acerca do
pensamento camponés, que entra em choque com a imposi¢cao econémica do mundo
capitalista e que termina por “engolir” as pequenas comunidades rurais, de modo que
acabam submetidas a uma visao de mundo voltada para o lucro.

Palavras-chave: economia, capitalismo, campesinato, modo de vida, imposicao.

ABSTRACT

This article will discuss issues related to the peasant way of life, its economic behavior,
its perception and its interaction (and submission) with the capitalist logic from the work
of three authors: Chayanov, Shanin and Lopes. In this way, the present work will carry
out a bibliographical review aiming to point out the main topics of each highlighted text
to try an understanding about the peasant thought that comes in clash with the
economic imposition of the capitalist world, that ends up "swallowing" the small rural
communities , so that they end up undergoing a profit-oriented worldview.

Keywords: economy, capitalism, peasantry, way of life, imposition.

INTRODUCAO

Baseado no trabalho dos trés autores supracitados, pretende-se realizar uma
revisao bibliografica que favoreca a compreensido do pensamento camponés e de como
ele se relaciona com as imposices capitalistas. A andlise das abordagens de cada autor,
permite que, para além da mera comparac¢do, seja possivel considerar os aspectos

> Licenciatura em Histéria pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) e mestrando em
Ciéncias Sociais (UFRRJ).
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divergentes e convergentes para que se possa observar a contribuicdo de cada um em
seu respectivo campo.

1. CHAYANOV, CHANIN E LOPES: EM BUSCA DE CONCEITOS

Comegando pela proposta de Chayanov, trata-se da investigagdo sobre a busca
de uma teoria que explique os sistemas econOmicos nao capitalistas (como o regime
feudal ou sociedades socialistas) de maneira satisfatéria, o que seria impossivel
aplicando somente as leis da teoria econémica, criada para a compreensao do sistema
capitalista.

Essa falta de conexdo ocorre porque a ldgica da economia natural é totalmente
diferente daquela seguida pela capitalista, voltada para o lucro. Ao longo do texto,
Chayanov aponta que os cinco tipos de sistemas econOmicos existentes ao longo da
histéria humana ndo podem ser entendidos por meio da economia (ciéncia econémica)
que fora criada visando a inteligibilidade de apenas um desses sistemas, o capitalista.

Shanin, por sua vez, volta sua atencdo ao problema de conceituar o campesinato
nos debates académicos. O autor aponta os limites e as inconsisténcias da generalizagdo
causada pelo uso de um conceito, no caso o camponés. Isso pode fazer com que toda
uma analise apresente resultados facilmente questionaveis. A disputa entre académicos
marxistas e ndo marxistas em torno da legitimidade do conceito de camponés também
€ um dos tépicos levantados pelo autor.

Lopes tem como sua principal preocupacdao entender o que seria o
tradicionalismo camponés segundo os tedricos da “Antropologia da Tradicdo”. Nesse
texto o autor aponta como os intelectuais dessa corrente, considerados herdeiros de
Durkheim, consideram o modo de vida camponés como uma espécie de sobrevivéncia
cultural. A ideia, defendida pelos autores citados por Lopes, é que o tradicionalismo
camponés seria o resultado da interacdo entre a cultura do campo com a cultura da
cidade.

2. CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS

No texto sobre a teoria dos sistemas econdmicos ndo capitalistas, Chayanov
discute o problema da falta de compreensdao do modo de vida camponés com base nos
pressupostos da teoria econ6mica, que pauta sua atuagao na discussao de questdes
proprias do modelo capitalista presente nas sociedades ocidentais modernas. O autor
demonstra, ao longo do texto, como alguns fatores presentes no modelo capitalista
(lucro, renda, salarios...) ndo estdo presentes em outros sistemas econémicos, o que
dificultaria a analise da teoria econdmica ao estudar outros tipos de economia, como o
feudalismo, a escraviddo da antiguidade ou o regime de serviddo camponesa.
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De acordo com Chayanov, ndo é possivel compreender o modo de vida préprio
ao campesinato com o pensamento baseado em categorias inerentes ao sistema
capitalista. A preocupacdo do autor estd em compreender como fazer a analise de
sociedades que ndo estdo totalmente alinhadas, ou que existem ou existiram antes do
advento do capitalismo moderno, fundamentada em uma teoria econGmica criada para
a inteligibilidade da engrenagem do sistema capitalista.

Logo no comeco do texto (CHAYANOV; 1981, p. 134), o autor aponta dois
exemplos de sistemas econdmicos — o regime de serviddo na Russia e a escravidao nos
Estados Unidos — que nao podem ser pensados utilizando categorias préprias da teoria
econdmica, como capital, juros, renda econdmica, salarios, etc. Nesses dois modelos
econdmicos, afirma Chayanov, a inexisténcia da categoria saldrios nao permitiria a
aplicabilidade de outros fatores, uma vez que, na teoria econémica, eles ndao podem ser
separados. Assim, o autor aponta a necessidade da economia (ciéncia econémica)
estabelecer uma “andlise tedrica de nosso passado econémico” (CHAYANOQV; 1981, p.
135). Isso ocorre devido a falta de teorias que expliquem a organizagdo econdmica
especifica das sociedades passadas.

Lamentamos que nem Aristoteles nem outros escritores antigos tenham nos
deixado uma teoria econdmica, tal como entendemos hoje essa palavra, sobre a
realidade econ6mica que os rodeava. Os padres da Igreja, contemporaneos do regime
feudal, frequentemente tocavam, em seus tratados, nos problemas econémicos; mas,
como sabemos, dedicaram toda a sua atencdo ao aspecto ético da vida econdOmica. A
literatura econ6mica russa de fins do século XVII e principios do XVIII, representada por
Sylvester, Pososhkov e Volynskii, tratou principalmente dos assuntos econémicos
privados ou problemas de administracdo estatal. Nem a economia da escraviddo dos
Estados Unidos, nem a economia do periodo servil na Russia, nos deixaram uma
doutrina econ6mica completa, correspondente a suas estruturas especificas. Como
temos pouco conhecimento acerca da literatura japonesa e chinesa, ndo podemos julgar
o estado de suas tentativas tedricas de explicar formas passadas da vida econGmica.
Assim, dado que as épocas passadas ndo desenvolveram teorias acerca de seus sistemas
econdmicos, é um desafio que se impde tentar construi-los, retrospectivamente®.

Falando sobre a fdrmula usada para calcular a lucratividade econémica de uma
empresa, o ponto nevralgico para o entendimento da logica capitalista, Chayanov
aponta que preco, receita bruta, despesa material, saldrio e juros sdo fenébmenos
essenciais da ordem social e econdémica do capitalismo moderno. Desse modo, nao é
possivel utilizar essas categorias para analisar um sistema de economia natural (que
serve para atender as necessidades fundamentais, como alimentacdo e vestuario, das
familias ou grupos trabalhadores que tiram o seu sustento do trabalho no campo), pois,
ao se basear no orgamento qualitativo (que tange mais ao provimento do que a unidade
familiar necessita) entraria em choque com o modelo econémico capitalista, voltado ao
lucro. Isso quer dizer que as leis que regem a economia natural sdo completamente
diferentes dos pressupostos da ciéncia econdmica. Assim, haveria uma impossibilidade
da Economia (ciéncia econbmica) em entender um sistema econémico diferente do

& CHAYANOV, Alexander V. sobre a teoria dos sistemas econdmicos ndo capitalistas. In: Silva, José

Graziano da; STOLCKE, Verena (Orgs.). A Questao Agraria: Weber, Engels, Lenin, Kautsky, Chayanov,
Stalin. S3o Paulo: Brasiliense, 1981. P. 133-163. P. 135
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modelo capitalista, pois todas as categorias e conceitos (preco, salarios, crédito, etc.)
utilizados nessa disciplina foram formuladas objetivando compreender as relaces de
troca existentes no sistema capitalista.

Chayanov indica que ndo é possivel aplicar o cdlculo capitalista de lucro no
trabalho do camponés, pois o excedente porventura obtido ndo é igual a renda da terra
ou juros sobre o capital existentes na economia capitalista. Dissertando acerca do grau
de autoexploragdo do grupo doméstico/unidade familiar, Chayanov afirma que esse
pode ser encontrado no equilibrio entre a satisfacdo da demanda familiar com a
dificuldade na feitura dos trabalhos no campo. Dessa maneira, o aumento da
produtividade pode ser observado quando se consegue a mesma quantidade de
produtos com menos trabalho. Assim, uma situagao andloga ao “lucro” do sistema
capitalista est4 relacionada ao melhor bem-estar possivel da unidade familiar. E possivel
gue a situacdo de mercado ndo interfira na intensificacdo da producdo, que pode
acontecer devido a desproporcdo entre o nimero de membros da familia e o tamanho
de terra disponivel para o cultivo.

Outra categoria presente no sistema capitalista e na teoria econ6mica, a renda,
ndo pode ser utilizada na compreensao da economia natural, pois, a renda, como “prova
fisica” do rendimento econdmico ndo existe na unidade familiar. Portanto, o aumento
da produgao familiar ndo tem as mesmas consequéncias que o lucro na empresa
capitalista.

A questdo sobre o calculo do preco da terra também esta presente na exposicdo
de Chayanov. Na visdo do autor, para se calcular quanto vale a terra cultivavel e o que
determina o seu preco, € necessario remontar a importdncia do conceito de
lucratividade para a compreensdo de questGes relacionadas aos produtos adquiridos
com o plantio, a terra e ao seu preco. Falando sobre a relagdo entre esse conceito e a
vida familiar camponesa, indica que o arrendamento e as compras da terra sé terdo
alguma valia para a unidade doméstica caso a familia consiga o equilibrio da unidade
domeéstica, aumentando o seu padrdo de vida ou tendo um menor gasto de esforco
durante a producdo. Partindo dessa ideia, quanto mais os camponeses pagam pelo
preco da terra, menos possuem e, consequentemente, ficam mais pobres. O preco da
terra serda maior conforme o aumento da densidade populacional local.

Assim, Chayanov define as cinco categorias para o sistema econOmico de
unidade familiar — em que n3o existe o trabalho assalariado — sdo elas:

1) o rendimento do trabalho familiar, Gnico e indivisivel, que reage contra os

fatores formadores de renda; 2) os precos das mercadorias; 3) a reproducéo

dos meios de producdo (formacdo de capital, no mais amplo sentido da

palavra); 4) os pregos do capital na circulagdo de crédito; 5) os pregos da terra
(CHAYANOV. 1981, pp. 133-163).

Essas cinco categorias definidas por Chayanov estdo integradas entre si, de modo
gue conseguem satisfazer suas necessidades. Se no modelo de economia natural ndo
existem a lucratividade e a renda, por exemplo, existem outros fatores, proprios dessa
estrutura, que realizam um papel semelhante.

A prépria nocdo de lucratividade é o fator determinante o que ainda mais clara
a impossibilidade de aplicar a férmula de lucratividade de uma empresa capitalista a
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outros modelos. O equilibrio entre satisfacdo da demanda e penosidade do trabalho
também é determinado dessa maneira; outro tanto se pode dizer sobre a formacado e
reposicao dos meios de producdo. Mesmo se estiverem ausentes aqui o fator formador
da renda, a localizacdo do mercado, as distintas condi¢des climaticas e de solo, sem
duvida introduzem no sistema da unidade econdmica natural algo semelhante ao fator
renda (CHAYANOV, 1981). Fatores internos, como a densidade populacional e a maneira
como a terra é utilizada, determinam o sistema econémico da exploragao natural.

Chayanov (1981) também apresenta uma explicacdo das diferencas entre o
sistema escravista e o sistema de agricultura familiar. O autor afirma que essas duas
estruturas apresentam grandes diferencas quando suas morfologias econémicas
privadas sao comparadas. Se no sistema econémico familiar o artesdao e o camponés
tém controle e responsabilidade total sobre a produgdo, o mesmo ndao acontece na
economia escravista. Nela, afirma Chayanov (1981), o escravo (que exerce funcdo
semelhante a do agricultor) é apenas um instrumento de producdo pertencente ao
senhor de terras e de escravos. Nesse caso, o escravo possui nenhum direito sobre o
que foi produzido. Além disso, no sistema escravista, os custos de manutengao dos
escravos dependem das normas fisioldgicas e pelas atividades designadas. No que tange
a renda em espécie, categoria que também estd presente no capitalismo, ela é recebida
pelo proprietario.

Os sistemas escravista e capitalista possuem similaridades, de acordo com as
ideias expostas por Chayanov (1981) no texto. As categorias econémicas e sociais do
capitalismo tém seu lugar no escravismo, excec¢do do trabalho pago, que é substituido
pela renda escravista, que diz respeito ao preco do escravo no mercado.

No tépico que discute as diferengas entre escravidao e serviddo, o autor afirma
gue a familia camponesa do regime servil é obrigada a entregar parte de sua producdo
(censo) para o senhor como forma de pagamento pelo uso da terra. No sistema
escravista, por sua vez, é o proprietario de terras e de escravos que fica com toda a
producdo. Isso mostra que, apesar da posicdo semelhante entre escravo e servo, em
seus respectivos sistemas, as estruturas econdmicas em que cada qual esta inserido sdo
totalmente diferentes.

O autor também faz uma comparacdo entre a familia de servos e a familia
camponesa. Aponta que, enquanto a primeira é obrigada a pagar o censo para o seu
senhor, a segunda é livre dessa exploracdo. Como consequéncia, a familia camponesa
possuiria um nivel de vida mais cdmodo do que uma familia serva, exatamente por nao
ser obrigada a pagar nenhum tipo de tributo.

No sistema de serviddo/feudos, os camponeses fornecem a produgdo da terra
como tributo ao senhor, que o comercializa em outros mercados, obtendo, assim, a
renda. E necessario destacar também que, segundo as exposi¢des de Chayanov (1981),
o dono de servos quase ndao atua na organizagao da produgdo, que fica sob a
responsabilidade do servo.

Na parte final do texto, Chayanov (1981) aponta que os cinco tipos de sistemas
econOmicos (familiar, feudal, escravista, capitalista e socialista) apontam para a
impossibilidade de aplicar as categorias utilizadas na ciéncia econémica (criada para
entender o sistema capitalista) na compreensdo de todos os casos da vida econémica.
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Assim, o autor afirma que a tentativa de criar uma teoria econdbmica universal é
infrutifera, sendo mais eficaz o engendramento de varios sistemas tedricos “adequados
ao elenco de ordens econOmicas presentes e passadas, que revelem as formas de sua
coexisténcia e evolucdo” (CHAYANOQV, 1981, p. 163).

O problema da definicdo do camponés no meio marxista da academia é o tema
central do texto de Teodor Shanin. A recomendacgdo do autor é que se realize um teste
do conceito ou voltar até a origem epistemoldgica do termo. O conceito de camponés,
segundo Shanin (2005), é uma mistificacdo, ou seja, ndo possuiria gradacdes regulares,
0 que estaria totalmente em desencontro com a realidade, pois os grupos camponeses
presentes no mundo sdo diferentes entre si. Tal mistificagdo ndao leva em consideragao,
inclusive, as mudangas no modo de vida camponés ao longo dos anos. O Unico consenso
quanto a definigdo do que é o camponés, seguindo o raciocinio do autor, é a
heterogeneidade presente nesse agrupamento social. No final da parte introdutéria do
artigo, Shanin fala sobre a disputa entre marxistas e ndo marxistas quanto a legitimidade
do conceito de camponés.

No que diz respeito a generalizagdo do camponés, o autor cita os trabalhos de
Redfield, que afirmou que “a sociedade e a cultura camponesa tém algo de genérico em
si [...] sendo [...] uma organiza¢do da humanidade com semelhancas em todo o mundo,
e Fei, que definiu o camponés como um modo de vida” (SHANIN, 2005, p. 2). Assim,
Shanin (2005) aponta que a especificidade do camponés pode ser apresentada por meio
de seis caracteristicas principais: 1) a economia camponesa esta ligada ao trabalho
familiar; 2) semelhanca na organizacdo politica; 3) normas e cognicOes tipicas muito
similares; 4) semelhangas nas unidades basicas e de organizacdo social; 5) trabalho
focado na producgdo das necessidades; 6) mudancgas estruturais causadas dentro do
meio camponés causadas pela imposicdo do mercado.

Falando sobre as consequéncias negativas e positivas da generalizacdo do
conceito, Shanin afirma que se, por um lado, isso implicaria uma homogeneizacdo dos
camponeses, por outro, a generalizacdo empirica € uma parte indispensavel nas
pesquisas em Ciéncias Sociais.

A teorizacdo da definicdo de camponés, de acordo com Teodor Shanin, ndo
utiliza a “hierarquia de importancia” (SHANIN; 2005, p.5) dos elementos basicos de
estrutura social — presente na teoria marxista — na observac¢do dos estudos camponeses.
Além disso, o autor critica a pouca exploracao do vinculo da definicdo de camponés com
a histdria social. Shanin cita como exemplo o impacto da economia global sobre os
rumos do desenvolvimento da agricultura camponesa, algo que nao foi considerado nos
estudos camponeses. Para o autor, ndo ha uma hierarquia entre os elementos presentes
no modo de vida camponés, mas, sim, uma interdependéncia. Dessa maneira, para
compreender o camponés as caracteristicas do funcionamento rural familiar e as
reacOes e interagdes que realiza com o sistema capitalista devem ser investigadas.

A questao da estabilidade do camponés estava no centro das discussdes
académicas e politicas na Europa Central e Oriental durante o século passado, afirma
Shanin. A raiz do campesinato, estava em entender a unidade de produgao familiar
camponesa e sua metamorfose estrutural, ou seu desparecimento, eram pontos que
delineavam essa questao.
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Falando sobre a diferenciacdo camponesa e os impactos do capitalismo na
agricultura e no modo de vida do campesinato, Shanin (2005) aponta que, na economia
camponesa, a terra ndo tem valor de troca, sendo vista apenas como meio de producao.
O autor cita os trabalhos de Kautsky (A questdo agrdria) e de Lénin, como fundamentais
ao debate sobre a transformacdo capitalista na sociedade rural e os seus
desdobramentos. Comentando sobre os trabalhos de Lénin, o autor diz que sua principal
preocupagdo estava em torno do “ ‘aprofundamento’ das relagdes mercantis, do
surgimento da divisdao do trabalho e da polarizagao entre ricos e pobres no campo, que
constituiam o ponto central da transformagdo capitalista” (SHANIN; 2005, p. 7) e como
isso afetava o campesinato russo.

Shanin critica aqueles que seguem Lénin no que diz respeito a diferenciagao
camponesa. O autor aponta trés tendéncias — diferenciagdo, pauperizagao e
marginalizagao — na discussao sobre a transformagao capitalista na agricultura. Sobre a
primeira tendéncia, diferenciagdo, o autor indica que 0s camponeses nao
desapareceram, mas tampouco continuaram a serem os mesmos de antes do advento
do sistema capitalista moderno. A pauperizagao estaria ligada a perda de poder
econdmico dos grupos vinculados ao trabalho no campo. Por fim, a marginalizagao diz
respeito ao decréscimo da importancia do trabalho desses grupos na economia
nacional.

Outra abordagem da problematica dos camponeses adotada pelos marxistas gira
em torno das atribuicdes dos modos de producdo. O ponto central dessa discussdo €é a
preocupacao em investigar como os camponeses sao encaixados na sociedade e na
histéria de uma maneira geral.

Apesar de suas ressalvas quanto a verborragia académica marxista, Shanin
(2005) aponta a contribuicdo desta corrente tedrica no que tange a andlise dos modos
de producdo. A sofisticacdo do conceito de modo de producdo fora influenciada pelo
estruturalismo francés, especialmente Althusser e seus discipulos nos anos 70; trouxe
como novidade a redefinicdo do termo “formacdo social” e a ascensdo do termo
“articulacdo” dentro do discurso marxista. (SHANIN, 2005, p.11).

Teodor Shanin também aponta a existéncia de duas abordagens que
caracterizam o campesinato como um modo de producdo em que Marx € utilizado como
referencial tedrico. A primeira elabora dois subtipos de modo de producdo, em que os
camponeses sdo definidos como um modo de produgdo secundario que sé aparece em
articulacdo com outros modos de producdo, mas nunca por si mesmo; a segunda
alternativa de modo de produgdo é entendida como uma forma e processo laboral, que
se encontra em determinada etapa tecnoldgica geral de desenvolvimento social. O autor
critica a utilizagao do conceito de “modo de produgao”, afirmando que ele, nas duas
abordagens alternativas, nao discute as caracteristicas essenciais das pessoas que vivem
do trabalho no campo, como a sua estrutura social. Assim, Teodor Shanin aponta que o
conceito de “modo de produgdo” camponés é muito limitado para ser sustentado.

No tépico em que discute as totalidades e unidades dos camponeses e o0 modo
de produgao, Shanin afirma que nao foi apenas no feudalismo que pode ser percebida
a especificidade camponesa. Os camponeses sempre estiveram presentes em outros
sistemas econ6micos ao longo da histéria. O autor indica que as abordagens
relacionadas ao grupo doméstico (unidade basica da economia/sociedade camponesa)
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como um modo de producdo podem ser apresentadas “por um continuum entre dois

polos”, em que a unidade econdmica familiar camponesa convivia lado a lado com

sistemas socio econdmicos diferentes, como aqueles que eram predominantes na
Antiguidade e no feudalismo medieval, por exemplo.

Por um lado, é exclusivamente a caracteristica da unidade de

produgdo dominante que define a estrutura mais ampla (modo de produgdo?

Formacdo? Sociedade?); por outro lado, as caracteristicas essenciais do

estabelecimento rural/familiar e, consequentemente, da economia

camponesa tém sido tratadas como determinadas exclusivamente pelo

sistema socioecondmico mais amplo, isto é, pelo modo de produgdo
(dominante?) (SHANIN; 2005, p. 13)

De acordo com Teodor Shanin, deve-se aceitar a existéncia da interagdo dos
camponeses com os outros segmentos da sociedade de uma maneira mais ampla, mas
sem esquecer que eles possuem uma especificidade social e econémica. Os camponeses
devem ser pesquisados enquanto tais, dentro de contextos sociais mais amplos.

Ao final do texto, o autor sugere a utilizacao de algumas regras praticas para a
revogacao de conceitos. Sao elas:

a) um conceito ndo pode ser descartado por representar apenas alguns
aspectos da realidade;

b) nenhum conceito pode ser revogado por razbes exclusivamente
dedutivas, sem perscrutar os insights sobre a realidade;

¢) nenhum conceito deve ser excluido apenas por ndo ter sido elaborado
por outras correntes tedricas.

A conceituacdo da especificidade camponesa reside na admissdo da
complexidade e dos graus de ambivaléncia e expressa uma tentativa de acatar a questao
em um nivel tedrico. Nao é essencialmente uma resposta, mas uma pressuposicao que
ajuda a engendrar novas respostas especificas (SHANIN; 2005, p. 17).

O artigo de José Sérgio Leite Lopes (1981) discute a nogdo de tradicionalismo
camponés dentro da corrente intelectual que discute o campesinato sob a influéncia de
Durkheim. No entendimento desses estudiosos, os grupos camponeses atuam como
uma espécie de sobrevivéncia cultural em sua relagdo com a cidade. A oposigao
estabelecida por Durkheim (1999) entre sociedade “tradicional” (uniforme e fechada) e
sociedade moderna (divisdo social do trabalho) é o ponto inicial da discussdo de
tradicionalismo camponés na discussdo proposta por esses pesquisadores.

Segundo Lopes, Redfield (1967), um dos intelectuais influenciados por Durkheim,
aponta que as sociedades camponesas sé podem ser definidas a partir da relacdo que
possuem com a cidade; o meio rural estaria em posicdo de subordinacdo a cidade. Isso
ocorre porque, nas sociedades modernas, é na cidade que estdo localizados o poder
econdmico e o conhecimento cientifico e institucional. O papel da pequena comunidade
camponesa nessa relacdo é secundario, pois ela é dominada politicamente e acaba
reinterpretando o conhecimento produzido na cidade. O tempo acaba sendo inserido
nessa reinterpretacao, pois as comunidades camponesas estao atrasadas no tempo, se
comparadas a cidade.
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Assim, a relacdo estrutural cidade/pequena comunidade camponesa, que
implica numa relagdo entre duas “subculturas”, inclui, por isso mesmo, uma defasagem
cultural temporal que se exprime na comunidade camponesa como sendo uma
sobrevivéncia cultural (LOPES, 1981).

A despeito de apresentar a novidade de entender o tradicionalismo camponés
como resultado das relagdes entre duas culturas (tradicdes) distintas, em que a urbana
se sobrepde a rural, Lopes (1981) aponta os obstaculos da pesquisa empirica empregada
por Redfield (1967). Tais empecilhos devem-se a dificuldade do antropdlogo em
interpretar o confronto entre as duas culturas com base no “modelo consciente” de
Lévi-Strauss. As pesquisas acerca do tradicionalismo camponés avangaram com a
atengdo das praticas e comportamentos sociais a partir de orientagdes cognitivas e
inconscientes pré-determinadas. Foster (1967), discipulo de Redfield, aprofundou esse
lado da discussao, voltando-se a analise dos aspectos inconscientes que guiariam a
percepc¢do de mundo camponesa, desenvolvendo um modelo de “orientagao cognitiva”,
denominado “principio do bem limitado” (LOPES, 1981, p. 3)

De acordo com essa ideia, os camponeses entenderiam os recursos vindos da
terra como limitados. Assim, um individuo ou uma familia s6 poderiam melhorar de
posicdo social a custa das outras pessoas da comunidade, ou seja, o principio do bem
limitado adentraria as relagBes sociais, porque a visao localista do camponés se
conformaria com esse modelo fechado. Lopes (1981) aponta as falhas tedricas do
modelo proposto por Foster (1967), criticando o excesso de universalismo e
economicismo que comprometem a total compreensdo da orientacdo cognitiva dos
camponeses. O principio do bem limitado, segundo Lopes, esta preso as formulagGes
trans-histdricas da teoria econdmica formalista.

O mérito do principio elaborado por Foster estaria em utilizar a orientacao
cognitiva propria dos camponeses para o entendimento do comportamento econémico
dessa classe social. Contudo, o principio de bem limitado perpassa as condi¢Ges
materiais de existéncia —concentrando-se também em averiguar comportamentos
relacionados a amizade, amor, honra etc. — o que acaba por limitar a analise.

Lopes (1981) aponta ainda a existéncia de mecanismos de reequilibrio dentro do
principio de bem limitado. Tais mecanismos estariam arrolados as formas de como a
ascensdo social poderia ser atingida sem ser prejudicial ao restante da comunidade,
obtendo, dessa forma, a aceitagdo. As riquezas ganhas por meio da sorte (como ganhos
em jogos de sorte ou a volta de migracdo com renda adquirida do trabalho assalariado)
seriam alguns dos exemplos de como os ganhos adicionais ndo iriam estar relacionadas
a perda econémica da comunidade.

A despeito das falhas tedricas do trabalho de Foster, que Lopes acusa de utilizar
um etnocentrismo economicista que deturpa sua investigagao, a nova leva de
estudiosos interessados em analisar o tradicionalismo camponés tem, em seu trabalho,
uma referéncia muito importante. O trabalho de E. M. Rogers (1969) faz uso do principio
do bem limitado, afirmando que a crenga do comportamento camponés consistiria em
obstaculo ao progresso econémico. Lopes cita ainda os trabalhos de Bourdieu (1963 e
1977), que mostrou que a consciéncia temporal camponesa atua de uma maneira muito
distinta daquela que esta presente na sociedade capitalista.
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O autor termina o texto criticando os antropélogos da tradicdo, por produzirem
uma analise etnocéntrica atrelada a submissdo imposta pela ideologia burguesa. Se a
corrente tedrica do tradicionalismo camponés teve o mérito de colocar no ambito
académico as discussGes sobre os camponeses, por outro, acabou por se render ao
economicismo formalista, contrariando a tradicdo antropoldgica de perseguir
constantemente a fuga do pensamento etnocéntrico.

CONSIDERACOES FINAIS

Os trés autores abordados no trabalho tém em comum o fato de estarem
preocupados com a problematica camponesa e a relacdo que possuem com o sistema
capitalista moderno, que atua como um agente impositivo dentro de comunidades que
possuem uma légica econdmica e temporal totalmente oposta (apesar de situagdes
analogas, como o recebido de parte da producdo com o trabalho assalariado, devem ser
ignorados pensamentos voltados ao entendimento do modo de produgcdo camponés a
partir da légica puramente capitalista). Cada um deles contribui, certamente, para a
consolidacdo dos estudos do campo dentro das Ciéncias Sociais, ao apontarem as falhas
e limites das teorias elaboradas por estudiosos anteriores, como também os méritos de
cada abordagem anterior para os avang¢os nas pesquisas sobre o campesinato e o seu
modo de vida.

Concluindo, nos trés textos é possivel reconhecer que, ao utilizar somente os
pressupostos do mercado e da ldgica do capitalismo para a compreensdo da economia
natural camponesa, existe o risco de cair no etnocentrismo. Isso prejudica ndo apenas o
entendimento da percepgdo camponesa no que se refere ao seu comportamento
econdmico, mas também as praticas sociais e as sua organizac¢ao politica.
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RESUMO

O Programa de Apoio a Formagdo Superior e Licenciaturas Indigenas (Prolind) é uma
iniciativa do Ministério da Educagao, que tem como objetivo fomentar cursos de
formagdo em nivel superior para professores indigenas que atuam nos anos finais do
ensino fundamental e no ensino médio. Desde o surgimento do Programa, em 2005,
foram publicados quatro editais para a submissdo de propostas de Licenciaturas
Interculturais Indigena as Instituicdes de Ensino Superior publicas. Atualmente sdao
ofertados quatorze cursos de Licenciatura e Pedagogia Intercultural pelo Prolind que
atendem professores indigenas de todas as regiGes do Pais. O objetivo deste artigo é
discutir as politicas publicas especificas e diferenciadas de educa¢do escolar indigena
com base nas experiéncias dos cursos de Licenciatura e Pedagogia Intercultural do
Prolind.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Indigena — Politicas Publicas - Povos Indigenas - Ensino
Superior.

ABSTRACT

The Prolind is an initiative of the Ministry od Education that aim to foster higher
education courses for indigenous teachers who work in the final years of elementary
and high school. Since the beginning of the Program, in 2005, four call por proposals for
the subsmission of Indigenous Intercultural Licenciaturas to Public Higher Educations
were published. Nowadays, fourteen courses of Undergraduate and Intercultural
Pedagogy are offered by Prolind, which serve indigenous teacher from all regions of the
country. The objective of this articule is to discuss the specific and differentiated public
policies of indigenous school based on the experiéncias of the Prolind Undergraduate
and Intercultural Pedagogy courses.

Keywords: Indigenous Schoolar Education — Public Policies — Indigenous people — Higher
Education.

7 Doutora em Antropologia Social pela Universidade Federal de S30 Carlos (UFSCar). Consultora da Unesco
para desenvolvimento de estudo técnicos sobre o Prolind no Ministério da Educagao.

& Mestra em Educac3o pela Universidade Federal do Amazonas. Assessora da Diretoria de Politicas para
Modalidades Especializadas de Educacdo e Tradi¢des Culturais Brasileiras no Ministério da Educacdo.
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INTRODUCAO

O objetivo do presente artigo é discutir as politicas publicas especificas e
diferenciadas de educacdo escolar indigena, tendo como base as experiéncias dos cursos
de Licenciatura e Pedagogia Intercultural, realizados pelo Programa de Formagao de
Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas-Prolind. A andlise pretende
descrever o contexto social e politico na elaboragao e implementagao do Prolind e
analisar os relatos de experiéncia do Prolind para problematizar a interculturalidade no
ensino superior e a efetividade da formacao de professores para a qualidade da oferta
da educacdo basica nas escolas indigenas. Tal reflexdao foi construida com base em
estudos técnicos sobre a formacao de professores indigenas do Prolind desenvolvidos
pelas pesquisadoras no Ministério da Educacio®.

A implantagao do Prolind, ocorrida no inicio dos anos 2000, se insere no debate
sobre a diversidade nas politicas do ensino superior e na demanda da formacgao de
professores indigenas a partir da expansdo da oferta da educacdo escolar indigena'®. No
periodo de consolidacdo das Ac¢bBes Afirmativas no Brasil, o Ministério da Educacdo
desenvolveu o programa “Diversidade na Universidade”!!, que contou com apoio
financeiro do Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID) e promoveu o ingresso
de negros e indigenas no ensino superior (PALADINO; ALMEIDA, 2012).

No ambito dos movimentos sociais, a Organizacao dos Professores Indigenas de
Roraima (Opir) teve um papel importante por meio da “Carta de Canauanin — Roraima”.
O documento encaminhado ao Conselho Nacional de Educacdo (CNE) apresenta as
reivindicacbes de representantes de diversos povos indigenas e solicita um
pronunciamento do érgdo sobre a formac¢do do professor indigena em nivel
universitdrio. Como resposta, o CNE elaborou o Parecer n" 10/2002, que trata da
legislacdo nacional de educa¢do, considerando que, na organizacdo da educagdo
nacional, a Unido tem o papel de coordenacdo e articulacdo quanto a educacdo indigena
e, nos termos da educacdo superior, as universidades do sistema federal devem se
comprometer com a meta 17 da Educac3do Indigena do Plano Nacional de Educacdo’?;
destinada a formagao de professores indigenas.

Além do Parecer CNE/CP n° 10/2002, nas reunides da Comissdo Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (CNEEI)?, do Ministério da Educacdo (MEC), foram
apresentadas as principais demandas dos representantes indigenas para o ensino
superior: a formacdo de professores indigenas e a permanéncia de estudantes

9 Os estudos técnicos foram produzidos no &mbito do Projeto BRA n2 09/004-OEl e do Projeto 914BRZ1148
— Edital n2 12/2018. E importante salientar que esses estudos foram feitos em periodos distintos do
Prolind: o primeiro foi realizado no ano de 2010 e o segundo, nos anos de 2018 e 2019.

10 A partir das informac¢des do Censo Escolar de 2005, o Inep produziu estatisticas sobre a educacdo
escolar indigena no qual indicam o crescimento da oferta das escolas indigenas em todo o pais. (Inep,
2007).

11 Lei n°10.558, de 13 de novembro de 2002. O programa foi realizado entre 2002 a 2007.

12 L ei n° 10.172, de 9 de janeiro de 2001. Nesse Plano de Educacdo, ha pela primeira vez no Pais, um
capitulo dedicado a educacdo escolar indigena.

13 Naguele momento, a CNEEI era composta apenas por professores indigenas. A partir de 2003, o nhome
da instancia foi alterado para Conselho Nacional de Educagdo Escolar Indigena e passou a contar com
representantes indigenas, de organizagdes governamentais e indigenistas.
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indigenas. A CNEEI é uma instdncia de controle social do MEC e tem a fungcdo de
assessorar na formulacdo de politicas educacionais voltadas aos povos indigenas no
Pais. Nesse sentido, temos no MEC um momento importante de analise e planejamento
de politicas educacionais para os povos indigenas no ensino superior. E valido lembrar
também que a demanda pela formacdo de professores indigenas em nivel superior tinha
como intuito a ampliagdo da oferta da educagao bdsica nas escolas indigenas e a
melhoria da qualidade do ensino, especialmente o ensino médio, em cumprimento a Lei
de Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional (LDB 1996) e a Meta 17 do Plano Nacional
de Educacdo (2001-2011).

A partir dos levantamentos e estudos técnicos desenvolvidos, o Ministério da
Educacdo lancou o primeiro Edital de Convocacdo do Programa de Apoio a Formacao
Superior e Licenciaturas Indigenas'®. O objetivo geral do Prolind € instituir um programa
integrado de apoio a formagao superior de professores indigenas que atuam nos anos
finais do ensino fundamental e ensino médio, nas instituicbes federais de ensino
superior. O Prolind fundamenta-se nas bases legais da educagdo escolar indigena
brasileira’® e estd organizado em trés eixos teméticos: |. Implantacdo e manutencdo de
cursos de licenciaturas especificas para formacdo de professores indigenas em nivel
superior; Il. elaboracdo de projetos de cursos de licenciaturas especificas para formacao
de professores indigenas em nivel superior, e; lll. desenvolvimento de cursos de
licenciatura interculturais para a formacdo de professores indigenas em nivel superior.

As instituicGes de ensino superior submetem propostas de projetos, que devem
ser elaboradas em debate e com a participacdo efetiva das comunidades indigenas
beneficiadas, e prever avaliagcdes internas e externas, planejadas e construidas em
conjunto com estudantes indigenas, comunidade e os formadores envolvidos. Além
disso, as propostas devem conter diagndsticos sobre o ensino fundamental e médio nas
comunidades indigenas e as demandas potenciais para o ensino superior. Para avaliar
as propostas encaminhadas, o MEC instituiu um comité técnico multidisciplinar por
meio de Portaria.

Desde o langamento do Programa, em 2005, o Prolind publicou trés editais de
convocacdo: o Edital n2 03, de 24 de junho de 2008; o Edital n2 08, de 28 de abril de
2009; e o Edital n? 02, de agosto de 2013. Atualmente sdo ofertados 14 cursos de
Licenciatura e Pedagogia Intercultural®® com aproximadamente 2.700 professores
indigenas matriculados.

14 Edital de Convocagdo n2 5, de 29 de junho de 2005.

15 A Constituicdo Federal de 1988 (artigos: 210, 215, 231 e 232); a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo
Nacional de 1996 (artigos: 26, 32, 78 e 79); o Plano Nacional de Educacdo (Lei 10.172, de 9 de janeiro de
2001) - Capitulo sobre Educacgdo Escolar Indigena; o Parecer 14/99 do Conselho Nacional de Educacéo, de
14 de setembro de 1999; a Resolugdo 03/99 do Conselho Nacional de Educagédo, de 10 de novembro de
1999; a Convengado 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT); o Decreto Presidencial 5.051, de
19 de abril de 2004, que promulga a Convengdo 169 da OIT; o Parecer 10/2002, do Conselho Nacional de
Educacdo, de 11 de marc¢o de 2002; o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas 1998
(RCNEI); e os Referenciais para a Formagdo de Professores Indigenas — MEC/2002.

16 Regido Norte: Ufam, Unifap, UFRR, UNIR, Ufac e Ifam- S3o Gabriel da Cachoeira; Centro-Oeste: UFGD,
UFG e UFMS; Sudeste: UFMG e UFES; Nordeste: UFC e IFBA — Porto Seguro Sul: UFSC.
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1. AS EXPERIENCIAS DE FORMAGAO DE PROFESSORES INDIGENAS NO
PROLIND

A proposta curricular dos cursos do Prolind fundamenta-se na Pedagogia de
Alternancial’, que consiste em uma formacdo realizada por meio de processos de
aprendizagem distribuidos em duas etapas e tempos distintos: o tempo-universidade e
o tempo-comunidade. O tempo-universidade é organizado no formato de mddulo
intensivo, com aulas por disciplina ou temas durante um més na universidade,
compreendendo os periodos de férias dos professores indigenas. No tempo-
comunidade, sdo desenvolvidos os projetos de pesquisa, o estdgio docéncia e as visitas
técnicas dos docentes para a realizacdo de atividades e acompanhamento pedagdgico
nas aldeias indigenas. O regime de alternancia permite que os professores indigenas
continuem exercendo suas atividades nas escolas indigenas em suas comunidades e
configura uma estrutura curricular distinta nos cursos de ensino superior. Os custos
para a execuc¢3o do Prolind s3o diferenciados dos demais cursos de graduacdo'®, pois
necessitam de recursos orgamentarios que atendam a logistica do deslocamento dos
estudantes de suas comunidades a universidade e dos docentes as comunidades
indigenas, bem como a assisténcia estudantil: moradia e alimentag¢do durante o tempo-
universidade. Sendo assim, o repasse financeiro dos cursos do Prolind é feito
diretamente as universidades, por meio de “Termos de Execucdo Descentralizada —
TED”, pelo Ministério da Educacdo: E importante ressaltar que o repasse se da com base
no valor referencial do custo-aluno do Prolind, indicados nos editais.

As propostas de curso do Prolind aprovadas pelo MEC nos Editais de Convocacdo
abrangem a diversidade sociolinguistica e cultural dos povos indigenas no Brasil e
buscam fomentar mecanismos de articulagdo institucional entre universidades e
institutos de ensino superior, Secretarias de Educacdo, Funda¢do Nacional do indio
(Funai) e 6rgdos indigenistas que atuam na educacdo escolar indigena. Sendo assim, as
licenciaturas e pedagogias Interculturais pelo Prolind desenvolvem a formagdo de
professores indigenas, com o objetivo de ampliar a oferta dos anos finais do ensino
fundamental e do ensino médio nas escolas indigenas, em diferentes realidades
socioculturais, tendo como pressupostos os mesmos principios: o didlogo e a
participagdo dos povos indigenas e a Pedagogia da Alternancia.

Para ilustrar a diversidade de experiéncias Prolind, serdo apresentados os relatos
de alguns cursos, considerando suas especificidades e o didlogo intercultural. Como
estratégia metodoldgica, optou-se por descrever os cursos do Prolind em cada regido

7 Esse método surgiu em meados da década de 30, baseado nas insatisfacdes de um pequeno grupo de
agricultores franceses com o sistema educacional, pois ndo consideravam as especificidades da educacao
no contexto rural. No Brasil, a primeira experiéncia com a Pedagogia da Alternancia foi iniciada em 1969,
no estado do Espirito Santo, por meio da construcdo de Escolas Familias Agricolas. (TEIXEIRA et al, 2008).

18 0 orcamento das Instituicdes de Ensino Superior (IES) publicas é subsidiado por meio da Matriz de
Alocagdo de Recursos de Outros Custeios e Capital (OCC) — matriz ANDIFES e da Matriz do Programa
Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES). Além dos recursos or¢amentarios das matrizes OCC e PNAES
as IES também recebem repasses financeiros por meio de projetos de ensino, pesquisa e extensao e de
agéncias de fomento, como a Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes) e o
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq) e de editais.
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do Pais, para enfatizar a importancia de se considerar, em politicas e programas de
educacdo escolar, a diversidade e as realidades dos povos indigenas do Brasil.

A Universidade Federal do Amazonas (Ufam) oferta dos cursos do Prolind:
licenciatura em Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentédvel® e a formac3o de
professores indigenas?®. As duas Licenciaturas foram aprovadas no primeiro edital do
Prolind. Vale lembrar que o estado do Amazonas possui a maior populagao indigena do
Brasil. De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010), sdo
113.391 pessoas, o que corresponde a 15,45% da populacao indigena total do Pais, e 68
povos indigenas, o equivalente a 27,66% dos povos indigenas brasileiros. A Ufam formou
cerca de 300 professores indigenas pelo Prolind.

Os dois cursos ofertam a formacdo de professores para regides distintas do
Amazonas. A licenciatura em Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel
atende a Terra Indigena (TI) Alto Rio Negro, a Tl Yanomami, a TI Médio Rio Negrole a Tl
Andira Marau. As turmas sdo organizadas de acordo com a territorialidade linguistica?®.
A proposta do curso visa promover uma formagdao que possa garantir, nas Terras
Indigenas, o desenvolvimento de a¢des dentro das comunidades e o apoio aos projetos
de fortalecimento cultural. A realizacdo das atividades do tempo-universidade e do
tempo-comunidade nas terras indigenas demanda um planejamento que leve em conta
os custos logisticos da regido??.

A formacdo de professores indigenas esta organizada por turmas de povos
indigenas as seguintes regides/municipios: 1) Mura - Autazes; 2) Munduruku- Borba e
Para/Jacareacanga; 3) Sateré-Mawé - Maués, Barreirinha e Parintins; 4) Médio Solimdes
— Tefé, Alvardes, Coari, Marad, Uarini, Fonte Boa e S3o Paulo de Olivencga; 5) Alto Rio
Negro: Sdo Gabriel da Cachoeira; 6) Alto Solimdes: Benjamim Constant, Tabatingas e Sdo
Paulo de Olivenca; 7) Manicoré - Manicoré e 8) Purus-Madeira: Labrea, Canutama e
Pauini. O objetivo do curso é formar, na perspectiva intercultural e interdisciplinar, os
professores indigenas para os anos finais do ensino fundamental e médio, visando
possibilitar a interacdo entre conhecimentos e a construcdo de processos educativos
fundamentados na cultura e na forma de pensamento indigena. O tempo-universidade
¢ realizado semestralmente no campus universitario no periodo de recessos das escolas
indigenas e o tempo-comunidade, durante as atividades letivas.

A licenciatura intercultural indigena, da Universidade Federal de Pernambuco
(UFPE), campus Agreste, esta localizada em Caruaru. A proposta do curso foi aprovada
no Edital de Convocacdo do Prolind de 2008 e ofertou duas turmas (2009 e 2013), que
formaram aproximadamente 300 professores indigenas de Pernambuco. E valido
lembrar que o estado de Pernambuco possui a maior populagdo indigena do Nordeste,
com aproximadamente 53.284 pessoas (IBGE 2010) pertencentes a doze povos: Atikum,

1% Aprovado no Edital n°8 (2009) e ofertado pelo Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais.

20 Aprovado no Edital n° 5 (2005) e ofertado pela Faculdade de Educag3o.

21 Na Tl Alto Rio Negro hé trés turmas - Nheengatu, Tukano e Baniwa -, na Tl Yanomami a turma Yanomami,
na Tl Médio Rio Negro Il a turma Nheengatu e na Tl Andird Marau a turma Sateré-Mawé.

220 curso produziu o documentdrio ”Caminhos de Amalia”, que narra a histéria da professora Amalia, do
povo Tukano no trajeto de sua comunidade, no rio Querari, para S3o Gabriel da Cachoeira para
acompanhar as aulas da Licenciatura Intercultural. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?reload=9&v=sffAp7ZINDUM>. Acesso em: 25 out. 2019.
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Truka, Kambiwd, Kapinawa, Fulni-6, Tuxa, Pankararu, Xukuru, Pipipd, Pankar3,
Pankaiwka e Entre Serras de Pankararu.

Durante o curso os professores indigenas propuseram que as atividades da etapa
do tempo-universidade fossem realizadas durante uma semana por més para promover
a visibilidade dos povos indigenas no campus?? e possibilitar maior articulagdo com as
atividades desenvolvidas no tempo-comunidade. Para a equipe da licenciatura
intercultural, o curso contribuiu para a desmitificacdo da figura do indio na instituicao,
pois, em algumas etapas do tempo-universidade, houve situacdes de preconceito entre
estudantes e funciondarios com os indigenas, devido, principalmente, ao imaginario de
gue os povos indigenas vivem somente na Amazdnia ou pertencem ao passado.
Portanto, foram realizados eventos no campus para demonstrar as perspectivas atuais
dos povos indigenas de Pernambuco e debater a importancia da oferta de cursos
especificos para os povos indigenas. Outro resultado do Prolind na UFPE, campus
Agreste, foi a abertura de um curso de Especializagao em “Tematica da Cultura e Histdria
dos Povos Indigenas” ofertado para os egressos e técnicos da Secretaria de Estado da
Educacdo. Ao longo do curso, a participacado e o didlogo com os professores indigenas
foram fundamentais para a adequagdo das atividades as demandas das escolas
indigenas e a insercdo da tematica indigena nos projetos de ensino e pesquisa da UFPE?4,

O curso de Educacdo Intercultural da Universidade Federal de Goias (UFG) foi
aprovado no primeiro edital do Prolind (2005) e atende povos indigenas®® de quatro
estados brasileiros, que historicamente tém relagées com a cidade de Goiania, polo
importante do ponto de vista da atuacdo do drgdo indigenista. A diversidade de povos
indigenas é considerada um aspecto positivo do curso, tanto pela equipe docente
guanto pelos professores indigenas, pois os didlogos interculturais fortalecem as
culturas e identidades indigenas. Desde o inicio de suas atividades, a Educacdo
Intercultural da UFG formou 215 professores indigenas.

O processo seletivo do curso é realizado em quatro municipios: Palmas/TO,
Imperatriz/MA, Sdo Félix do Araguaia/MT e Cidade de Goias/GO, por meio de prova de
redacdo, entrevista e prova de titulos. Em 2014 foi inaugurado o prédio, inspirado na
arquitetura dos povos indigenas participantes do curso, onde sdo realizadas as
atividades no tempo-universidade que comporta o Nucleo Takinahaky de Formacao
Superior Indigena (NTFSI). A estrutura do curso é formada por uma equipe de
coordenacdo geral, comités de orientadores?®, nticleo docente estruturante e conselho

23 As primeiras etapas do tempo-universidade do curso foram realizadas durante as férias dos professores
indigenas, que também é o periodo de recesso na universidade. Sendo assim, o campus estava vazio.

24 Vale destacar que esse foi primeiro campus da UFPE no interior de Pernambuco, inaugurado em 2006,
com o objetivo de contribuir com o desenvolvimento social, econémico e cultural da do Agreste. O campus
contribuiu no atendimento as demandas educacionais da regido, interiorizando o conhecimento
cientifico, incentivando iniciativas que garantia de melhores condi¢Ges de vida e valorizando a diversidade
indigena de Pernambuco.

% Apinajé, Bororo, Gavido, Guajajara, Ikpeng, Javaé, Juruna, Kalapalo, Kamaiurd, Kanela, Kanela-Araguaia,
Karaja, Karaja-Xambioad, Kayabi, Kraho, Krikati, Kuikuro, Mehinako, Metuktire, Tapirapé, Tapuio, Timbira,
Xakriabd, Xavante, Xerente, Waura e Yawalapiti.

26 0 comité é organizado por povo e regido, para planejamento e supervisdo das atividades de pesquisa e
os estagios docéncia e o acompanhamento pedagdgico, realizado nas visitas técnicas do tempo-
comunidade.
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consultivo. O conselho é formado pela coordenacdo do curso, docentes do NTFSI,
representantes discentes dos povos indigenas, das Secretarias de Educacdo dos Estados
da Federacdo onde residem os académicos indigenas, da FUNAI e de instituicGes
parceiras do curso.

No tempo-comunidade sdo realizadas visitas técnicas dos docentes para a
supervisdo dos projetos de pesquisas e do estdgio docéncia dos estudantes. A proposta
pedagdgica do tempo-comunidade do Prolind da UFG visa promover uma politica de
acompanhamento das escolas indigenas da drea de abrangéncia do curso com base em
atividades relacionadas as demandas especificas de cada povo indigena, como, por
exemplo, a assessoria pedagodgica para planejamento curricular e gestdo escolar,
oficinas de producdo de materiais didaticos, dentre outros?’.

A licenciatura intercultural indigena do Sul da Mata Atlantica, da Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC), atende professores guarani, kaingang e lakland-
xokleng, dos estados de Santa Catarina, Parand e Rio Grande do Sul. A proposta de curso
foi aprovada no Edital de Convocacao do Prolind de 2009 e atualmente oferta a segunda
turma. A licenciatura intercultural da UFSC ja formou aproximadamente 80 professores
indigenas. A equipe do curso é composta por uma coordenadora e vice-coordenadora,
coordenadora pedagodgica, docentes, secretdrio, monitora indigena, um estagidrio e
uma cozinheira indigena. A monitora e a cozinheira atuam somente no tempo-
universidade?®. Um aspecto pertinente a configuracdo da equipe do curso é o cargo de
coordenadora pedagodgica ser exercido por uma representante do povo kaingang. Ela é
responsavel pela articulacdo e pelo didlogo com as comunidades indigenas, pela
supervisdo do estagio docéncia e dos projetos de pesquisa. O fato de o didlogo com as
comunidades ser feito por uma indigena possibilitou a criacdo de mecanismos de
participacdo e controle social indigena mais horizontalizados e préximos ao movimento
indigena.

Da articulacdo institucional da licenciatura intercultural com a Secretaria de
Estado da Educacdo de Santa Catarina, a Funai e o Ministério Publico Federal, nasceu
um concurso publico especifico para a educa¢do escolar indigena em Santa Catarina?®,
destinado aos cargos de professor, assistente técnico-pedagdgico e assistente de
educacdo. Ficou definido que os ingressantes podiam ser apenas os(as) candidatos(as)
indigenas, pertencentes a respectiva comunidade e com qualificacdo minima exigida,
levando-se em conta as licenciaturas interculturais®. As provas foram elaboradas com
a participacao de profissionais indigenas e continham questdes especificas da cultura de

27 Esses materiais s30 publicados pelo ndcleo da A¢3o Saberes Indigenas na Escola da UFG.

28 A monitora indigena realiza a assisténcia académica aos estudantes e a cozinheira indigena, prepara o
café da manh3, o lanche no intervalo das aulas e as refei¢Ges do fim de semana. Durante a semana os
estudantes almogam e jantam no Restaurante Universitario (RU), da UFSC.

2 Edital n? 2272/2017/SED-Secretaria de Estado da Educa¢do. Disponivel em: <http://sinte-
sc.org.br/files/1081/1 Edital 2272 verso final Educ Esc Indigena Concurso Publico de Ingresso.pdf
>. Acesso em: 24 out. 2019.

30 No estado de Santa Catarina hé a Licenciatura em Pedagogia Guarani, na Universidade do Vale do Itajai
(Univali), e a Licenciatura Intercultural Kaingang, na Universidade Comunitaria da Regido de Chapeco
(Unochapecd), para o povo Kaingang. A SED/SC custeia bolsas de estudos aos professores indigenas
cursistas dessas licenciaturas indigenas.
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cada povo, bem como questdes na lingua indigena, respeitadas as realidades de cada
um destes.

A Formacado Intercultural de Educadores Indigena (Fiei), da Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMG), foi aprovada como proposta de curso no primeiro edital de
convocacdo do Prolind (2005). E importante destacar que parte da equipe de docentes
da UFMG ja atuava na formacdo de professores indigenas, por meio do Programa de
Implantacdo de Escolas Indigenas de Minas Gerais3!. O curso atende professores
indigenas Xacriabd, Pataxd, Krenak, Maxakali e Guarani dos estados de Minas Gerais,
Bahia, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Desde o inicio de suas atividades, o Prolind da
UFMG ja formou aproximadamente 200 professores indigenas. Um dos diferenciais do
Fiei em relacdo aos demais cursos do Prolind foi o processo de institucionalizagdo no
ambito do Programa de Reestruturagao e Expansdao das Universidades Federais
(Reuni®?), na UFMG. Nas dependéncias da Faculdade de Educacdo (FaE) foram
construidas duas casas indigenas - Maxakali e Xacriabd —, por meio de projetos de
extensdo abertas ao publico. Em todo inicio e término das atividades no tempo-
universidade, é realizado um ritual protagonizado pelos estudantes indigenas no
gramado externo da FaE, préximo ao miméndm, uma espécie de mastro sagrado, do
povo Maxakali. Dentre as atividades realizadas no tempo-comunidade sao promovidos
intercambios com os povos participantes do curso, tendo em vista o ensino e o
aprendizado de outras culturas indigenas e de seus processos educativos. Nesse sentido,
o intercdmbio é uma iniciativa que valoriza a producdo de conhecimentos indigenas e
fortalece a relacdo entre as comunidades, a universidade e os professores indigenas.

Na avaliacdo do curso feita pela equipe de docentes e discentes do Fiei, houve
uma significativa transformacdo nas escolas indigenas, principalmente a partir das
atividades de pesquisa e extens3o3? do curso, que valorizaram a figura do professor-
pesquisador. Para a equipe, os professores indigenas se sentiram reconhecidos e
fortalecidos, pois puderam qualificar e ressignificar sua docéncia por intermédio de
praticas pedagdgicas relacionadas ao territério e ao povo. No ponto de vista dos
professores indigenas, as pesquisas feitas nas aldeias estimulam iniciativas de projetos
comunitarios como, por exemplo, de sustentabilidade e de geracdo de renda, e a
producdo de materiais didaticos3*. Isso contribui para a melhoria do ensino e para a
aprendizagem nas escolas indigenas; é uma forma de resposta a comunidade com
relacdo a seus estudos.

31 promovido durante a década de 1990 e inicio dos anos 2000 pela Secretaria da Educacgdo, em parceria
com os povos indigenas do estado e em convénio com a UFMG, o Instituto Estadual de Florestas-IEF e a
Administragdo Regional de Governador Valadares da FUNAI.

32 Decreto n2 6.096, de 24 de abril de 2007.

33 As principais atividades foram: realizacdo de pesquisas nas comunidades, producdo de materiais
didaticos, participacdo de egressos como avaliadores nas defesas de monografia, realizacdo de eventos
académicos com a presenca das liderangas indigenas na UFMG.

34 A producio de materiais didaticos é viabilizada pela A¢do Saberes Indigenas na Escola, com um nucleo
na UFMG.
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2. ENTRE CONQUISTAS E DESAFIOS: CONSIDERACOES FINAIS

Com base nos breves relatos de experiéncias dos cursos do Prolind, é possivel
considerar a importancia da licenciatura intercultural na qualificagao dos professores
indigenas para o desenvolvimento de praticas pedagogicas diferenciadas, que refletem
na melhoria do ensino e da gestdo das escolas indigenas. Os relatos apresentados
buscaram delinear certos aspectos, como a organizagao das atividades baseada no
didlogo e na participagao social, a abrangéncia do atendimento aos povos indigenas nos
cursos e 0s processos proprios de ensino e aprendizado nas experiéncias de formagao
de professores indigenas do Prolind. A convivéncia com outros indigenas no ambiente
universitario, especialmente nos cursos nos quais participam varios povos, sao espagos
privilegiados a produgdo e a transmissdao de conhecimentos sobre cultura, identidade e
educagao indigena, em fun¢dao do didlogo intercultural. Além desses fatores mais
pragmaticos, os relatos indicam o novo papel do professor indigena: o de pesquisador
do seu povo. O professor-pesquisador pode ser visto como uma pessoa que, ao circular
em novos espacos e acessar outros conhecimentos, contribui ndo apenas para a
melhoria das escolas indigenas, mas também para a articulacdo das demandas de seu
povo na producdo de projetos comunitarios.

No presente artigo foram analisadas algumas experiéncias de formacdo de
professores indigenas dos cursos do Prolind, tendo em vista a importancia da
interculturalidade na formulacdo e na execugdo das politicas e programas de educacao
escolar indigena especifica e diferenciada do Ministério da Educacdo. Buscamos
apresentar alguns dos resultados positivos do curso, como a qualificacdo dos docentes
indigenas, valorizacdo das praticas pedagogicas diferenciadas, producdo de materiais
didaticos, abertura de concursos especificos para a educacdo escolar indigena e a
insercdao da tematica indigena nas universidades por meio de uma metodologia
inovadora de formacao.

No entanto, ha alguns desafios que devem ser considerados: a dificuldade de
institucionalizacdo desses cursos nas instituicbes de ensino superior, a melhoria na
divulgagao das boas praticas pedagdgicas e gerenciais do Programa e a implementagao
de um custo-aluno diferenciado, que leve em consideracao as especificidades de cada
regido e da rede de atendimento dos professores indigenas participantes do Prolind,
principalmente na regido Amazbnica. Por fim, ressaltamos que a formagdo de
professores indigenas no Programa é fundamental para a garantia do direito a educagao
escolar indigena, tal como assegurada pela legislagao brasileira.
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RESUMO

Este trabalho dialoga com a ideia das epistemologias, a exemplo do conceito de
“epistemologias do sul”, ideia imbricada no rol das categorias de analise das teorias
decoloniais, também conhecidas como teorias descolonizantes. O trabalho abre espaco
para a construcdo de uma reflexdo acerca das estreitas relagGes entre epistemologias e
mundividéncias, associadas a cultura e a diversidade dos saberes nativos. Nessa direcdo
deparamos com uma literatura que problematiza o conceito de perspectivismo,
multiculturalismo e mundividéncias indigenas, de modo a discutir a ideia de diversidade
cultural indigena e suas nuances nos dias atuais, por meio de alguns casos
emblematicos.

Palavras-Chave: Epistemologia, Mundividéncia, Cultura e Diversidade indigena.

ABSTRACT

This work dialogues with the idea of epistemologies, like the concept of “southern
epistemologies” idea imbricated in the list of categories of analysis of decolonial
theories or also known as decolonizing theories. Nevertheless, the work opens space for
the construction of a reflection about the close relationships between epistemologies
and worldviews, associated with the culture and diversity of native knowledge. In this
direction we come across a literature that problematizes the concept of perspectivism,
multiculturalism and indigenous worldviews, in order to discuss the idea of indigenous
cultural diversity and its nuances today, through some emblematic cases.

Keywords: Epistemology, Worldliness, Culture and Indigenous diversity.

INTRODUCAO

Ao falarmos de epistemologias e mundividéncias indigenas, ha implicagOes
diretas acerca dos aspectos sobre o pensamento indigena, suas cosmovisoes e jeitos de

35 Historiador, professor de Histdria na Secretaria de Educacdo de Estado de Minas Gerais. Pés-graduando
em Mundos Nativos: saberes, culturas, historias dos povos indigenas, pela Universidade Federal de Sao
Jodo Del Rei.
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ser. Tal pensamento repousa na diversidade e complexidade cultural dos povos, seja na
América, nas regioes da Mesoamérica e nos Andes.

No Brasil, alguns autores trabalham com a ideia de Terras Baixas da América do
Sul, como faz Resende (2015), para se referir a area geografica na qual o Brasil esta
situado, no contexto histdrico das comunidades pré-colombianas - uma referéncia para
se pensar no passado e fazer conjecturas para o futuro. O pensamento indigena vai se
descortinando e apresenta-se para nés, a medida que as investigacdes e estudos sobre
as fontes avangam. Nesse sentido, contemplam-se fontes histdricas na regido da
Mesoamérica, cujas comprovagdes mostram uma autoria indigena. Sdo fontes escritas,
elaboradas sobre a época dos mitos de fundagdo e ou, nos momentos iniciais, da
conquista dos povos, a exemplo dos nahaus e maias. S3o cddices, escrituras com
conteudos diversificados sobre a origem do cosmos, dos deuses, rituais e aparigdes.
Outra marca central acerca das fontes sobre a cultura dos povos indigenas desde de
tempos imemoriais, sao os calendarios.

Essas fontes sobre o pensamento indigena, expressdes que apresentam
concepcOes e aspectos multifacetados, sdo resultado de suas mundividéncias e suscitam
acoes, visdes e sentimentos. S3o narrativas episddicas sobre as mais diversas formas de
experiéncias, como a saga das imigragdes, relatos dramaticos da conquista e da
dominacdo europeia. Os cddices sao formas originais de fontes histéricas de valor
excepcional para a cultura dos povos indigenas na América, ja declarados como
patrimonio cultural da humanidade. Ja foram reproduzidos em livros manuscritos, com
materiais diversos como o papel amate, papel manguey, industrial europeu,
pergaminho, telas de algodao ou pele de veado.

Dessas escrituras consta uma série de documentos pictéricos, que se
caracterizam por uma variedade de temadticas, cujas imagens sdo repletas de
significados historicos e culturais. Os pictogramas sdo verdadeiras obras de arte feitas
por pintores e desenhistas especializados, cujas tarefas e objetivos convergem para a
preservacao e a perpetuacdo da cultura e dos saberes nativos. Esses cddices, como
documentos de carater sagrado e de excepcional valor documental a época, estavam
sob os cuidados dos guardiGes, uma espécie de “casa dos livros”. Falando sobre o carater
da leitura e escrita nas sociedades indigenas, Alberto Reyes diz:

A escrita indigena era, no entanto, muito diferente da europeia e precisava
ser decifrada. Composta por trés tipos de signos, glifos especificos desta
escritura podem ser identificados como figurativos ou pictograficos, os

ideograficos e os fonéticos — estes Ultimos aparecem com maior frequéncia
entre os maias (REYES, 2009, p. 43)

No Brasil a maioria de nossos povos indigenas era agrafa e, desse fato, advém
parco acervo de registros. Hd uma predominancia de fontes ligadas aos cronistas
viajantes desde o século XVI, a exemplo dos missiondarios jesuitas, que eram funcionarios
régios contratados pela coroa portuguesa, para o registro de dados etnograficos ou de
outras procedéncias, como o arcabuzeiro viajante alemdo Hans Staden e seus relatos
das viagens feitas ao Brasil, conforme nos explica Cunha (1992) autora trabalhos
seminais sobre a histdria dos povos indigenas no Brasil.

Essas fontes bibliograficas sdo mais vastas e percorrem os estudos filosoéficos,
histéricos e antropoldgicos sobre o mundo amerindio, seus aspectos miticos, religiosos
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e culturais, e caracterizam-se por narrativas e tradicdes orais. Um exemplo de
documento escrito elaborado por indigena sao as “Mensagens de Hilario Yrama”, feitos
em 1757. De Acordo com Eduardo Neumann (2013), em artigo: “Documentos escritos
por indigenas: as duas mensagens de Hildrio Yrama (1757)”, esses documentos sdo
originais e raros para a historiografia do Novo Mundo. E uma obra de gramatizacdo dos
idiomas nativos durante os trabalhos de catequese amerindia, quando dos contatos com
a cultura escrita. Segundo Bartolomeu Melia (apud NEUMANN, 2013, p. 1):

No Paraguai colonial a ‘conquista espiritual’ estava na estrita dependéncia de

uma transliteracdo do idioma Guarani a escrita, condicdo sine quo non para a

construcdo de categorias que inexistiam no Iéxico indigena, resultando na
criacdo de uma linguagem crista nas redugoes.

Essa escrita, de acordo com Silvana Godoy (apud NEUMAN, 2013), foi sendo
adaptada a um processo colonizador de alfabetizacdo indigena como um projeto de
evangelizacdo, difusdo e aceitacdo das tecnologias da escrita. Assim, os indigenas, ao
entrarem num processo colonizador pela aquisicdo da cultura escrita, geravam a
possibilidade estratégica e efetiva de “domesticacdo do selvagem” (NEUMANN, 2013,
P. 1).

Esses autores trabalham com as relagdes entre os idiomas indigenas e a cultura
escrita europeia imposta pelo projeto evangelizador de colonizagdo. Isso gerou
peculiaridades histéricas nas espacialidades das redugdes guaranis no Rio Paraguai-
Uruguai nos séculos XVII e XVIII, época dos tratados de demarcagdes de terras, sendo a
cultura escrita um tema de experiéncia e dimensdes sociais. A problematizacao da
escrita no projeto colonizador nas asser¢ées de Serge Gruzinski (apud NEUMANN, 2013),
sobre como a escrita pode alterar os modos de pensar, pois a escrita € um instrumento
de transformacgado cultural, ou seja, o que os individuos fazem com a escrita é o que
Gruzinski denomina de “colonizagdo do imaginario” (GRUZINSKI apud NEUMANN, 2013,
p. 2).

1. 0 PENSAMENTO INDIGENA E SUAS MULTIVIDENCIAS

Assim, o pensamento indigena e suas mundividéncias estdo atrelados a essas
tipologias de fontes e a uma tematica crucial ligada aos mitos. Isso permite entender o
pensamento indigena, o papel da mitologia circunscrita nos relatos de origem do mundo
e a fundacdo das sociedades como fatores indissociaveis. Nos mitos encontramos
diferentes formas de conteldos e tematicas. Eles sdo, de acordo com Reyes, uma
“categoria sutil” (REYES, 2009, p.15) de narrativas significativas carregadas de
expressées simbdlicas. Lévi-Strauss (2004) apresenta em seus estudos uma
problematizacdo e relativizacdo dos mitos, destacando suas categorias e variagoes.
Existe grande complexidade no estabelecimento de interpretacdes sobre os
mecanismos das logicas do mito, pois ha encontro de visdes antagbnicas entre as
relagGes natureza/cultura, vida/morte, particular/geral. Assim, os mitos nos ensinam
também sobre as relacdes entre identidade e alteridade, conforme a leitura dos sentidos
impressos em seus elementos culturais e suas devidamente dimensdes. Para Lévi-
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Strauss (2004), essa interpretacdo dos mitos deve observar a questdao dos aspectos
cognitivos e emocionais, pois ndo ha versbes auténticas de um mito. Nesse sentido, a
analise deve ocorrer tomando como base o conjunto dos mitos, uma analise em
perspectiva comparada acerca de suas unidades e variagoes.

Ao longo da histdria os mitos e as cosmogonias fazem parte das explicacoes de
varias ordens e cunhos tedricos e metodoldgicos de diferentes povos ao redor do
mundo. As preocupagdes em explicar a origem do cosmos, dos seres vivos, sobre quem
SOmos, COmo o universo se originou, fazem com quem os mitos exercessem, até hoje,
um papel nas influéncias explicativas sobre diversos fenbmenos. As narrativas colocam
as divindades como protagonistas nos eventos de narrativas orais e escritas. Para os
indigenas, o mito ndo é ficcional, mas algo verdadeiro, vivo e natural; seus aspectos
regem a ordem das coisas, o movimento, as dimensdes, as nocdes de definicdes de
espaco e tempo dos seres vivos.

As epistemologias indigenas ou, como que se convencionou denominar por
muitos especialistas, “epistemologias do Sul”, referem-se ao pensamento e as
mundividéncias indigenas. Essa € uma forma de pensar e destacar a historia indigena,
seus saberes ancestrais e tradicionais, de acessar os conhecimentos, a produgao cultural
do Sul, ou aprender a ir para o Sul a partir do Sul e com o Sul, como destaca Santos
(2016). Para o autor, o “preconceito cultural” (SANTOS, 2016, p. 26) cria dificuldades em
reconhecer historias, praticas, saberes e solugdes.

As “epistemologias do Sul” reclamam outras experiéncias, saberes e formas de
vida, aquelas fora do eixo da Europa. Elas se configuram como uma critica a perspectiva
da ciéncia moderna de matriz europeia, seu dominio e processos de exclusdo de outras
formas de saber. A supremacia europeia é explicada no seio da modernidade colonial
pelo capitalismo e o colonialismo, como estruturas de geopolitica do conhecimento,
cujo poder e violéncia formaram a subalternizacdo calcada na ideia de diferencas entre
0s grupos étnicos. Esse modelo colonial produziu historicamente um apagamento, um
silenciamento e obliteragGes acerca de outras cosmovisdes. O Sul, segundo Santos
(2016) reclama uma nova geografia do poder por meio de novos caminhos e iniciativas
para uma nova ordem pds-capitalista.

Existe uma percepcdo de que se instalou na Europa uma crise geral nas ultimas
décadas, afetando os aspectos financeiros, politicos, culturais e os valores. Diferentes
reflexdes ao redor do mundo nos alertam sobre desequilibrios, crise ambiental,
desigualdades sociais, desencantamento com o sistema/paradigma capitalista. Santos
(2016) é um dos pensadores que busca novos horizontes, novas vias de ordenamento
social, econdmico e politico. Assim, o conceito de “epistemologias do Sul global” vem
ganhando forga como uma forma de pensamento critico e revisionista do mundo
ocidental. Nesse sentido, ha muitos debates sobre novas formas de desenvolvimento
econdmico e alternativas fora do ocidente, associadas, por exemplo, as teorias
decoloniais®.

36 As teorias decolonais ou descolonizantes s30 apenas parte de um grupo maior de outras epistemologias
inclusas no rol do pensamento acerca da crise do colonialismo moderno. As teorias decoloniais sdo
originais e especificas de um grupo de intelectuais latino-americanos, provenientes de diversas areas do
conhecimento. Dentre eles, destacam-se: Enrique Dussel, Anibal Quijano, Walter Mignolo, Ramdn
Grosfoguel, Catherine Walsh, Nelson Maldonado e Arturo Escobar.
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O ocidente, como civilizacdo e seus valores, plasmou, no decorrer dos séculos,
sociedades de fetiches, alicercadas em ideias como progresso, evolucdo, racionalizacdo,
tecnificacdo e europeizag¢do, como sinaliza lanni (1997). O capitalismo como pega-chave
da engrenagem, segue a marcha da secularizacdo e da universalizacdo, transformando
as coisas em mercadoria, signos e simbolos como emblema e fetiches. O processo de
ocidentalizagdao é historico, produto de distintas épocas, padrdes e valores que se
irradiam em diferentes continentes. A “colonizagao das outras culturas” ou
“colonialidade do saber” (QUIJANO, 1997, p. 61) atestam como os valores impulsionam
interesses econdmicos, uma “negatividade reciproca” (IANNI, 1997, p. 69-73) e levam a
uma concentracao de privilégios, como ocorreu nos violentos sistemas histéricos da
romanizacdo, imperialismo, colonialismo, neocolonialismo. Pensar o ocidente como
ator de um processo histérico “quando ocorreram as transferéncias de riqueza do sul
global” (SANTOS, 2016, p, 26), nos ajuda a entender as légicas da prosperidade da
Europa, as trocas desiguais entre outras relagdes supracitadas.

O ideal de liberdade, igualdade e propriedade, na visao do capitalismo, assenta-
se na mercadoria e nos lucros como modo de civilizagao. No bojo desse processo nascem
as desigualdades e, em meio a prosperidade e a racionalidade técnica, os movimentos
sociais procuram institucionalizar o principio da democracia social, dos direitos e da
cidadania politica.

Para lanni (1997), em todos os continentes houve o desafio de entender a
civilizacdo global, sobretudo quando se acentuaram as modernas formas de
industrializacdo, urbanizacdo e racionalizacdo das instituicGes sociais e politicas, no
patamar em que chegamos hoje. Desde a Segunda Guerra Mundial, as luzes vermelhas
se ascenderam; assistimos a debates sobre temas centrais, como periferia e centro,
dependéncia e imperialismo, norte e sul, leste e oeste, socialdemocracia e nova ordem
econdmica, utopias e fracassos. Na esteira do desencantamento do mundo, essas
ideologias foram caindo, a renovacdo nos quadros da politica, tanto na Europa como na
América Latina, perpassam pelo debate sobre uma nova ordem mundial, corrupcao,
sonhos libertarios e a nova ascensao do neoliberalismo, ideias que estdo na ponta desse
debate. As epistemologias do Sul estdo na contramdo de grande parte dessas ideias,
caracterizando-se pela busca por uma valorizacao da diversidade, do naturalismo, de um
modo, um jeito de ser e "bem viver" que ndo deve ser institucionalizado e conceituado,
sob pena de perder sua esséncia.

Foi na histéria das cosmovisdes indigenas “encoberta pela poeira” que surge esse
conceito e novos debates acerca de pensar sobre saberes e culturas milenares
tradicionais, que foram, ao longo do tempo, enterrados, desqualificados e
desconsiderados, o que se tornou um dos pilares das ideias decoloniais, o
“epistemicidio”. Epistemologias do Sul, segundo Santos (2016), é a revalorizagdo da
histdria ancestral, do modo particular de vida das populacdes pretéritas da América do
Sul e suas cosmovisdes; de outras experiéncias distantes da Europa. Esse novo
paradigma de pensar, ndo se associa a uma ideia em especifico, mas é entendido do
ponto de vista de alguns principios mais gerais e comuns aos conjuntos das comunidades
indigenas. Os postulados de Santos (2016) trazem a percep¢do da discussdo sobre
alternativas de experiéncias histdricas ndo eurocéntricas, a natureza como uma
concepgao fundamental do pensamento, da identificagao de valores e de agdo, como
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unido, solidariedade e relagGes harmonicas. o ser humano como parte da natureza e a
natureza vista como uma “mae”.

Desse modo, é muito salutar estabelecer, nos dias atuais, um didlogo sobre a
invencdo do ocidente e o conceito de “epistemologias do Sul”, bem como uma “ecologia
dos saberes” ou “Bem viver”. Para Enrique Dussel®’., devemos evitar um discurso
polarizador em torno de uma “demonizagao” do ocidente, que ndo levaria a lugar
nenhum; haveria uma abstra¢cdo em torno de um movimento de ideias ja posto, que é
uma realidade e possibilidade em cidades europeias. Aqui estamos a entender um
pouco sobre a ideia do “bem viver”, extraido das interpretacdes sobre os sabres
histéricos, tradicionais e ancestrais do Sul, em sua natureza global, relativo aos povos
indigenas das Américas.

Nesse sentido o “bem viver” é postura politica, consciéncia histérica, ética e
revisional e gira em torno de uma constelagao de elementos subjetivos. Sua intengao é
provocar uma discussdo sobre a necessidade de profundas transformacdes acerca da
relacdo homem-—natureza, de producdo e consumo, be, como as modificacdes nas
relagdes éticas, culturais, a “quebra” de status quo, das relagdes econdmicas capitalistas
que produzem desigualdades. Nessa direcdo destaca-se o papel importante dos
movimentos indigenas contra o neoliberalismo e o modelo de desenvolvimento
economico vigente, a exemplo de alguns casos a seguir. Segundo José Estermann o bem
viver, apresenta concepg¢des ndo ocidentais, a busca de novas dindmicas de convivio
com vinculos respeitosos e éticos, presentes em novas formas de economia solidaria.
Essas posturas buscam uma redefinicdo de politicas econémicas.

El concepto de la ‘vida buena’, que en castellano se traduce, segun el
momento, como “vivir bien”, “buen vivir” o “buena vida”, deriva por un lado
del quechua (runa simi), por el otro, del aimara (aymara o jaya mara aru) 4
que son los idiomas prehispanicos principales de la region andina, lenguas
habladas hasta hoy por millones de personas y que se mantienen en uso.
También en otras lenguas indigenas de América del Sur existe uma
correspondencia —como por ejemplo en tupi-guarani5 — con los conceptos
que son utilizados por los pueblos andinos (ESTERMANN, 2012, p.2-3).

O bem viver traduz-se em formas de pensamento associadas ao perspectivismo
e/ou ao multiculturalismo indigenista, como assinala Castro, ao dizer que “o sentido de
gue a humanidade ndo restringe a humanos [...] o mundo indigena ultrapassa a propria
condicdo humana” (CASTRO, 1996, p. 116-17). E possivel perceber as discussdes sobre
a forma e o jeito de ser dos indigenas, a construcdo de suas identidades e suas maneiras
de compreender o mundo pelas percepcdes da realidade sob pontos de vista diferentes.
O perspectivismo indigenista que se apoia em uma ideia muito particular formada pelas
cosmovisoes e mundividéncias.

Acosta (2016) destaca o “bem viver” como uma utopia, uma imperiosa
necessidade que impulsiona a harmonia com a natureza, a autossuficiéncia, autogestdo
de vida em comunidade. Trata-se de reduzir os impactos da concentragao de riqueza
material e poder; de desmarcantilizar a natureza, de libertar-se da ideia de crescimento
permanente, processado pelas légicas do capitalismo do agronegdcio mundial, cuja

37Enrique Dussel - Buen Vivir. C. Paizanni. Youtube. 31 de maio de 2018. 41min.10s. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=DLIEm 6Smds>. Acesso em: 27 de jul. 2019.
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tecnologia provoca pari passu a exaustao dos recursos naturais. Essa harmonia da qual
fala Acosta, sdo os valores e a consciéncia de que, no perspectivismo indigenista, somos
a natureza e parte dela. A natureza, assim, deve ser encarada como uma centralidade;
natureza é amor, vida em comunhao, vida simples de partilha, a busca por paz, igualdade
e fraternidade nas relagGes humanas, ser feliz com pouco e eliminar o poder, o privilégio
e o desejo de sempre ter mais. O “bem viver”, ao se colocar como uma alternativa de
pensamento para uma nova globalizagdo, segue principios basilares das teorias
decoloniais, a exemplo da descolonizagdo das relagdes politicas, dos saberes
epistemoldgicos de base ocidental, de modo a reclamar as epistemologias do Sul, outras
formas de conhecimento fora da Europa, outras cosmovisGes e saberes por ciéncias e
praticas alternativas, na dire¢gao e em busca de justica.

2. PERSPECTIVISMO E MUNDIVIDENCUAS INDIGENAS: A PIMENTA
BANIWA

Sao longos trajetos e travessias, entre os pés, matas e trilhas, caminhos fluviais
marcados pelos barcos nas paisagens de rios e igarapés. Aturds nas costas, Nazdria
Lopes, Ilda Fontes e Nazaria Montenegro, sao apenas algumas das mulheres indigenas
pertencentes ao povo da etnia Baniwa, do tronco linguistico e parentes do Aruaque e
Taino, antigos habitantes das ilhas do caribe. O que essas mulheres tém em comum?
Habitam a aldeia do Canada em terras no Alto e cabeceiras do Rio Negro e foram
descritas no texto: “A Forg¢a feminina da pimenta baniwa”, (ALMEIDA, 2018). Outras
cerca de duzentas comunidades com ocupac¢do milenar e que formam o chamado
Complexo Cultural do Noroeste Amazoénico, no entorno dos rios Icana e Ayari, na Bacia
Amazo0nica, norte do Brasil, e nas fronteiras com a Colémbia e a Venezuela, configuram
os territérios baniwa. Um pouco de suas histérias é abordado no livro: “Pimenta Jiquitaia
Baniwa”, uma publicacdo conjunta de pesquisadores do Instituto Socioambiental (ISA,
2016) - que acompanham os projetos de sustentabilidade na producdo e
comercializacdo de pimentas e na formacdo da rede de casas de pimentas - com os
pesquisadores indigenas das escolas da regido.

De acordo com Cunha (1924) a palavra jiquitaia tem origem no tupi e significa
“mistura em po e sal”. Ja na lingua baniwa, jiquitaia significa “pimenta seca” ou
“pimenta pilada”. Para Nascimento-Filho (2007), a pimenta é um ingrediente essencial
da cultura dos povos do Rio Negro; sdo componentes importantes na formacdo de
complexos da agrobiodiversidade, dada a difusdo do manejo como alimento nutritivo
do sistema alimentar. Sua funcionalidade abrange também os usos com fins cosméticos,
no territdrio baniwa. As origens e significados da pimenta baniwa estdo, assim como
outros elementos da natureza, associados a uma cosmogonia de fundacdo desse povo
desde os seus primdrdios. Tal narracao episddica, sustentada na tradi¢cdo oral e suas
narrativas, foi documentada por André Fernando Baniwa, filho de Fernando José
Baniwa, e por moradores da comunidade de Tucuma-Rupita.

Trata-se da saga de Napirikoli, um guerreiro e conquistador de coisas boas para
os walinanai. A pimenta aparece em episddios miticos de guerra, como adorno de poder,
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ou seja, como um escudo-espada. A pimenta (sua origem e significados desde os tempos
miticos de Napirikoli) servia para cozinhar o peixe cru e neutralizar os perigos a sua vida.
“Assim, oferece as futuras geracdes uma técnica de protecao e purificacdo fundamental
dos alimentos” (ISA, 2016: p. 13).

A pimenta esta no centro de nossa cultura, no centro de nossa alimentacao,
no centro da nossa formacgdo tradicional, no centro de nossa medicina e
protecdo de espiritos maléficos que ataca os homens, no centro da
transmissdo de conhecimento e ética baniwa. Existem varios episédios em
que Napirikoli [o grande heréi mitico baniwa] usou a pimenta para cozinhar o
alimento. Por isso hoje, nés walinanai [a humanidade que povoa o mundo
atual], a usamos no dia-a-dia. A pimenta nos da saude, nos protege. Ela é
nosso remédio de todos os dias (ISA, 2016, p. 12).

Voltando ao papel dos mitos na cultura das sociedades indigenas, suas reflexdes
nos aproximam do pensamento e das mundividéncias indigenas, como é o caso da
pimenta na tradi¢do social do povo Baniwa. O tema que suscita problemas e
interpretacdes acerca das concepgdes e significados em suas sociabilidades, denotando
suas especificidades, formas de pensamento e maneiras de socializagdo entre os
individuos. Dessa forma, vemos, como na cultura Baniwa, o mito se articular a vida
social, por meio dos rituais de iniciagdo de jovens.

Os mitos sdo elementos sociais que atribuem sentidos a uma identidade cultural
de determinados grupos sociais. As mundividéncias indigenas sdao formas de entender a
construgao dessas identidades pela expressao de valores simbdlicos, cujo repertdrio e
performances sdao encontrados em rituais, musicas, ornamentos corporais e pinturas
que se reencontra com um conjunto de histdrias e suas ancestralidades narradas pela
tradicdo oral dos povos. Ha sempre uma concepgao divina ao inicio dos tempos, o que
torna os mitos de dificil compreensdo quanto a sua plenitude. Segundo Silva, “Os mitos,
mantém com a histdria uma relacdo de intercambio, registrando fatos, interpretacoes,
transformando-se com esses eventos” (SILVA, 200, p. 76-77).

A pimenta baniwa povoa os imaginarios daquele povo, esta presente no mito
fundacional e é, portanto, um elemento que remonta as origens, estd repleto de
significados. Ela € um elemento na centralidade que forma os sistemas culturais, sociais,
esta na base da alimentacdo, medicina e das praticas magico-religiosas dos rituais. Os
cerimoniais marcam o fim dos rituais de iniciacdo de homens e mulheres, cada um
possuindo uma denominag¢do e um rito, a exemplo do momento em que provam as
pimentas benzidas e, no fim, recebem chicotadas e acoites, tendo como significado
cozinhar o corpo, ou seja, proteger, ganhar um escudo, pois “corpo cozido” é uma
crenca ancestral, espiritual e imaterial desde os tempos de Napirikoli. As pimentas ao
serem apresentadas em momentos especiais de cerimonias publicas para a coletividade,
como observou Wright (1996) sdo guardadas em panelas de barro e expostas,
denominadas de “arma dos cantadores”.

Durante a preparagdo das vivéncias nos territdrios, as pimentas sao benzidas e
recebem uma denominacao ligada seja ao sistema social do cl3, trazendo imbricacdes e
revelagdes sobre os aspectos simbdlicos das sociabilidades e referéncias a
biodiversidade e toda a ancestralidade do territério baniwa. (ISA, 2016, p. 14). Os rituais
sao momentos de conselhos e vivéncias, muito importantes para a transmissdao da
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histdria, das regras de comportamento, dos conhecimentos e da ética, em conexdes
com os mundos dos espiritos; sdo ensinamentos para viver bem no mundo.

Oliveira (2015) fez observacGes sobre a pimenta como um elemento da cultura
baniwa. A mandioca, a pimenta e o tabaco sdo “alimentos para o corpo e a alma” (ISA,
2016, p. 16). Segundo Oliveira, sdo emblemas exclusivos, artefatos representativos de
uma forma de relagdo original, pela qual é possivel entender as diferengas entre os
indigenas, a exemplo sobre suas culturas e diversidades, como as varias versdes sobre
os mitos de fundacdo. Segundo Wright (1996) cada um dos ancestrais daquele povo
encontra-se nas variedades de pimentas e recebem nomes especificos durante os rituais
de passagem.

Percebe-se, assim, nessas mundividéncias indigenas um conjunto de praticas,
valores e saberes ancestrais, tradicionais, histéricos e culturais enraizado em suas
identidades. Dessa forma, constroem uma rede de solidariedades, amizades,
associativismo, comunidade e igualdade, conferindo-lhes um sentimento de
pertencimento dentro da ética do povo baniwa.

O que vem movendo essas mulheres baniwa no presente? O desenvolvimento
de quintais, jardins e rocas de pimentas. Como foi dito, as pimentas compdem o sistema
alimentar, social e agroambiental ancestral. Elas fomentam novos sonhos e perspectivas
de continuidade, reforcando outros elementos para suas vivéncias, por meio da
formacdo de uma crescente rede de casas de pimenta, como a Casa de Pimenta Takairo,
ou a Casa de Pimenta Manowadzaro. Nesse caso, o nome simbdlico de benzimento da
pimenta durante um ritual nomeia um cld e da uma identidade e significado a essas
casas como centro de producdo, comercializacdo e difusao da cultura, dos saberes e
viveres. As plantagdes de pimenta baniwa podem ser, assim, um exemplo acerca de uma
experiéncia de agricultura indigena tradicional associada aos sistemas agricolas
tradicionais do Rio Negro, como manejo, domesticacdo e uso de plantas para fins
diversificados.

Em novembro de 2010 esses sistemas foram declarados Patrimdnio Cultural
Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional (Iphan). Ha
uma renovacdo na forma de cultivo e manejo, de maneira a assegurar a conservacao de
uma agrobiodiversidade e para uma “seguranca climatica” (ISA, 2016, p. 20). Os saberes
ampliados por pesquisas e estudos sobre a formacdo de um sistema alimentar, as
receitas e processos de elaboracdo, os utensilios e as formas de processamento,
producdo e armazenamento, abrem um campo riquissimo, aquele afeto a cultura
material.

Os conhecimentos baniwas sdo essencialmente subjetivos e empiricos, por
isso mesmo, livres, e se garantem na efetividade pratica — resultados
concretos no cotidiano da vida. O acesso aos conhecimentos é publico e ao
alcance de todos, embora se respeite as competéncias e aptiddes individuais.
Os conhecimentos estdo baseados na dimensdo do espirito e do corpo, sem
a primazia de uma ou de outra dimensdo. A natureza é (ndo o homem) fonte
de todo conhecimento. O individuo deve buscar compreender/conhecer ao
maximo o funcionamento do mundo/natureza, ndo para dominar e controlar,
mas para seguir e respeitar sua ldgica, seus limites e potencialidades em
beneficio de sua vida enquanto ser preferencial e privilegiado na criagdo. O
povo baniwa produz conhecimentos e inovag¢bes nas artes, literatura e
ciéncias (desenhos, dancgas, lendas, musicas, domesticacdio de animais,
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manejo de recursos naturais, melhoramento vegetal, medicina natural,
astrologia, etc,). O ideal do povo é dar continuidade e perpetuar os antigos
conhecimentos aperfeicoando-os. (sem arrogancia, prepoténcia, ambicao). O
saber é mais do que saber dizer é saber fazer baseado em conhecimentos
acumulados — vivéncia (BANIWA, 2008).

Os sistemas agricolas tradicionais do Rio Negro nos ensinam sobre a formagao
de redes sociais e sociabilidades, como as trocas de plantas, ferramentas, sementes e
saberes, como os dominios dos conceitos e das técnicas, sobre a vida social e suas
relagGes culturais. No entender de Delattre (1984), a acepcgao do termo ‘sistema’ como
um “conjunto de elementos em interacdo”, pode ser compreendida, tratando-se,
portanto, de um bem cultural imaterial, dadas as noc¢Oes, tradicGes e ensinamentos
sobre agricultura e formagdo de sistemas agricolas (ISA, 2016). Como Patrimonio
Cultural Imaterial, esses sistemas coaduna-se com uma ideia de patrimonio
agroambiental e agroalimentar amazénico difundido no mundo. Discorrendo sobre a
biodiversidade agricola na Amazonia Brasileira, seus recursos e seu patrimonio,
Emperaire (2005), destaca que os sistemas agricolas tradicionais locais se justificam
devido a uma série de fatores econdmicos, sociais e culturais, dentre eles a demanda
pelo cultivo e a preservacao de espécies e suas variedades, com fins a atender a procura
interna e externa crescentes. A venda desses produtos agricolas é facilitada pela
capacidade que esses sistemas adquirem de
[...] adaptacdo a ambientes diversos, a maximizacdo da utilizacdo de
nutrientes, agua, luz, conservacdo da fertilidade dos solos, resisténcia as

pragas e doengas e flexibilidade do calendario agricola (EMPERAIRE, 2005, p.
31).

Esses elementos, segundo a autora, contribuem para certa estabilidade e
vantagens ecoldgicas e agricolas. No entanto, esses sistemas tradicionais foram
originados, segundo Emperaire (2005) em outros contextos diferentes dos atuais. Por
isso, as demandas e expectativas dos agricultores atendem imperativos de mercado e
exigéncias com a estratégia de subsisténcia (Emperaire, 2005).

As rocas de pimentas de variadas espécies criam um repertério de cores, formas
e sabores, a exemplo das pimentas bico-de-mutum, bragco-de-camardo ou bico-de-peixe
lapis. O cultivo e a colheita da pimenta baniwa ocorrem em rocgas e quintas, como sendo
espacos agricolas tradicionais, o que perpassa pelas praticas ou técnicas de manejos
culturais e historicos, como as coivaras, a queima e o posterior plantio.

O sistema de produgdao e comercializagao das pimentas baniwa movimentam
sonhos e perspectivas, novas visdes sobre como as aldeias podem se abrir e se conectar
com o mundo e suas transformagdes. “Orgulho de nosso trabalho, nosso pensamento,
do nosso antepassado [...] e a gente continua com esse trabalho para os nossos parentes
e também para os visitantes que estdo aqui”, expressa Selma Lopes (ALMEIDA, 2018,

pp.1-3).
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As mulheres baniwas tém participado na direcdo das casas de pimentas que
compoe a rede, com novos aprendizados sobre gestdo e empreendedorismo, criando
uma cultura da representatividade feminina32.

Almeida, jornalista do ISA, afirma que: “Viver bem e unir e se tornar fortes, a
cada abertura de uma casa de pimenta é uma festa, a perspectiva de resisténcia e
sobrevivéncia” (ALMEIDA, 2018, pp.1-3). Todo o repertério cultural linguistico e suas
performances, crengas espirituais e a diversidade repousam nos saberes materiais e
imateriais, carregados de um simbolismo que representam o pensamento e suas
mundividéncias. O takairo, € um besouro, serrador de galhos e representa um sinal de
que é tempo de abrir as rogas de pimenta.

3. PROTAGONISMO E MUNDIVIDENCIAS: AS VIVENCIAS DE HUASHAHU
YAWANAWA

“Percebi que isso era apenas um discurso dos homens para evitar que as
mulheres fizessem parte do ritual” (MAKHLOUF, 2018, p. 89). Essas palavras sintetizam
o pensamento de Hushahu Yawanawa, que, desde jovem, ja detectara que os homens
do seu povo tinham um preconceito para com as mulheres da aldeia. Essa era uma
tradicdo cultural a ser revista. Suas percepc¢des de que as mulheres eram excluidas dos
rituais e afastadas das rodas cotidianas, alimentara seus desejos por mudancas.
Hushahu, assim como qualquer outra mulher, jamais poderiam fazer uso do uni, a
bebida simbdlica do ritual Ayahuasca, pois havia a crenca de que seu uso poderia mata-
las ou enlouquecé-las.

Figura 1 - Pajé, Hushahu Yawanawa

Fonte: MAKHLOUF (2018).

38 OIBI/ABRIC/ISA/FOIRN/. Relatério da 12 Oficina de Gestdo da Casa de Pimenta Dzoroo /Exercicio de
Co-gestdo em projeto no Igana. OIBI/ABRIC/ISA/FOIRN/, 2013.
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Sua iniciacdo, aos catorze anos, deve-se a sua cunhada, Laura, uma india
zapoteca, pertencente a uma etnia que permite a participacdo de mulheres nos rituais
de espiritualidade. Porém, sua trajetdria, o caminho de preparacdo e rituais de
transformacdo foi longo e arduo, até sua aceitacdo por parte de alguns membros de sua
familia, como o pai, Raimundo Luis, e o apoio da irmd, Putani, e da tribo, por meio do
Pajé Tatd, que lhe ensinou toda a histéria e tradigao, como diz a professora indigenista
Dede Maia, cofundadora da Comissdo Pré-indio no Acre. Esse capitulo tem como
objetivo abordar alguns aspectos da trajetdria da india Hushahu Yawanaws,
pertencente ao povo Yawanawad, que habita na aldeia do Mutum, as margens do Rio
Gregodrio, um territério demarcado e localizado na Bacia Amazonica, Estado do Acre.
Trata-se de um movimento social indigena e protagonizado por uma mulher, que, por
si, discute novas relacdes de género. De acordo com o ISA, 560 pessoas habitam o
Mutum.

Das percepcdes da analise de caso desse movimento social e a luta por direitos
do povo Yawanawa, problematizamos alguns conceitos sobre a histéria dos direitos dos
povos indigenas, como o protagonismo e movimentos sociais, seus modelos de
autogoverno e organizagao, direitos coletivos, difusos e do ponto de vista de principios
da Declaragdo dos Povos indigenas no ambito da ONU. E neste territério que, a partir do
ano 2000, em efetivo que um, dentre varios movimentos sociais de lutas, passou a gestar
o Mutum, um movimento em torno da lideranca de uma mulher que, em seu cotidiano,
ja trazia a experiéncia de ser esposa e mae tdo jovem. “Por que eu era mae de uma
crianca sendo que eu ainda era uma crianga?” (MAKHLOUF, 2018, p. 89).

Essa fala expressa a visdo das duas faces de mulheres em dois mundos distintos,
mostrando sua maturidade e suas escolhas. Gragas as sutilezas do seu espirito, a
sensibilidade e considerando as subjetividades das experiéncias humanas, as relacdes
patriarcais foram desafiadas, até que uma delas logrou chegar a mais alta representacdo
das liderangas dos mundos indigenas: pajé. Assim, Hushahu é a primeira mulher pajé do
seu povo e uma das poucas do Pais. Ela rompeu paradigmas e o bloqueio cultural que
havia em sua aldeia e se firmou como uma xamad, uma lideranca espiritual, passando a
articular politicas de emancipac¢do e empreendedorismo de negdcios voltados a cultura
do seu povo e, muito especialmente, ao universo das mulheres. Ela passou a estabelecer
uma conexao da sua aldeia com o mundo, por meio de palestras e representacdes como
lideranca, defendendo os interesses e direitos dos povos indigenas. Suas experiéncias
na contemporaneidade a tornaram um exemplo de protagonismo como lideranga
indigena e feminina num campo até entao basicamente restrito a expressao masculina.

Suas agdes giram em torno de trabalhos de cura e espiritualidade, resultado da
imersao na floresta e dos estudos e praticas que realizou durante sua preparacao para
os rituais de pajelanca. Os rituais, a exemplo do que ocorre em outras sociedades
indigenas, fazem uso de diversas substancias, como, nesse caso, o uni, um chd, bebida
de efeito alucinégeno feito de caule e folhas de arvores sagradas. Isso é feito no ambito
de um espaco sagrado, associado a canticos e musicas.

Importante é ressaltar, no campo do empreendedorismo, a confecgdo de
artesanato (migangas, brincos, pulseiras e colares) para comercializagdo, que
contribuem para valorizagao de elementos da cultura indigena, das tradigdes ancestrais
do seu povo e para o fortalecimento da identidade cultural, além da sua proépria
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sobrevivéncia. Essas acGes a tornam uma mulher empreendedora, visionaria, conectada
ao mundo da cultura digital. Segundo Hushahu:
Minha identidade é o que estd dentro de mim [...] estar com o celular na mao,
ndao me faz menos india [...] a gente ndo estd mais escondida, tem satélites

passando por cima da nossa terra. Temos que usar a tecnologia e as conexdes
para proteger a floresta (HUSHAHU apud MAKHLOUF, 2018, p. 91).

Essa atitude desperta a atencdo de antropdlogos como o Marcos Matos, da
Universidade Federal do Acre. Os trabalhos passaram a desenvolver atividades do
turismo espiritual, nos quais os povos originarios interagem com os povos de fora.
“Trata-se de um povo empreendedor, que faz parcerias com o homem branco e valoriza
os ativos de uso tradicional. Isso, mais do que tudo, é uma questdo de sobrevivéncia”
diz o secretario do Instituto do ISA, André Villas-Boéas (MAKHLOUF, 2018, p. 91).

Assim, pode-se perceber uma nova tendéncia de negdcios em aldeias indigenas,
por meio de projetos coordenados por liderancas locais. Desse modo, desenvolvem
relagGes sociais e econdmicas harmonicas e parcerias com marcas e mercados. Segundo
Marcos Matos:

A ideia de sociedades isoladas, preocupadas em preservar uma cultura
prépria, que ignoram as inova¢les e os usos das outras sociedades, é o
resultado da colonizacdo [...] confinar os indigenas em um passado idealizado,

o que significa na pratica, extermina-los no presente (MAKHLOUF, 2018, p.
91).

O presente estudo mostra um caso de movimento social e da ascensdo de
liderancas femininas do povo Yawanawda, em especial do protagonismo da india
Hushahu Yawanawa. E perceptivel como, dentro da espacialidade da aldeia do Mutum,
foi possivel gestar um modelo préprio de auto-organizacao e governanca, baseado em
formas de resisténcias e protagonismos, originado e associado a histéria, a tradicdo e a
igualdade de género. O caso da pajé Hushahu, ilustra a ideia de um protagonismo
indigena na construcdo de processo identitario de resisténcia e lutas por direitos. Nesse
sentido, podemos observar a conjugacado de alguns principios da Declaragdo dos Direitos
dos Povos Indigenas, tais como: o direito a livre determinacdo, a afirmacdo de uma
ancestralidade territorial (uma vez que o territéorio do Mutum é demarcado), a
autonomia, 3 protecdo das cosmovisdes e a reproducio fisica. E preciso salientar, ainda,
as formas peculiares de existéncia, a protecdo ao meio ambiente, o direito de viabilizar
atividades econdmicas, o direito de produzir e de negociar, com o objetivo de sustento
e de valorizagdo cultural.

Isso vem ao encontro dos principios oriundos da ONU, como um organismo e
rede de protecdo juridica, como o Sistema Interamericano de Direitos Humanos, a
Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) e a convengdo n2. 169, a Organizagao dos
Estados Americanos (OEA). Esses sdo exemplos de acordos e tratados de mediacdo de
conflitos e de busca de arbitragem, a fim de auxiliar no acesso e na execucao dos direitos
dos povos tradicionais, como a salvaguarda de seus territérios, sua integridade e
autonomia, numa perspectiva internacional. Esse e outros movimentos sociais indigenas
apontam para aspectos fundamentais do pensamento e das mundividéncias indigenas,
a natureza e suas cosmovisGes, como a espiritualidade.
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O documentario Didlogo latino-americano entre o foro indigena Abya Yala el
Banco Mundia (2014) aponta as tendéncias na contemporaneidade sobre o que é
desejavel em termos de desenvolvimento social e econdmico, em harmonia com os
principios de respeito a diversidade cultural, ao desenvolvimento préprio, ao
fortalecimento de governancas, ao aumento da prosperidade compartilhada e a
reducdo das desigualdade. Assim, novos horizontes sdo descortinados para as
comunidades e as organizacdes indigenas latino-americanas, pautadas por protecdo ao
territério, valorizacdo de sistemas tradicionais, protagonismo, respeito aos recursos
naturais e fortalecimento da identidade. Trata-se de uma epistemologia e de uma
concepcao de vida, a do bem viver.

4. PERSPECTIVAS

O estudo das relagdes entre pensamento indigena e suas mundividéncias deve
caminhar rumo a uma ecologia de saberes, numa perspectiva de um didlogo integrador
entre os saberes nativos e ocidentais. O trabalho teve inicio com um breve panorama
das ideias centrais para o entendimento das légicas que movem o pensamento indigena
e o estudo das mundividéncias.

Em seguida, foram abordadas algumas problematizacdes sobre as
epistemologias do Sul e o bem viver, com autores que fazem um contraponto sobre o
processo de ocidentalizacdo e a formagdo da modernidade colonial e suas contradicdes.
As considerac¢des encontram consonancia nas teorias decoloniais, que sdo seguidas por
casos de mundividéncias. O pensamento e as mundividéncias indigenas sao importantes
para criar um movimento por uma nova globalizagado, que traga valores e ensinamentos
que fortalegam as ideias cooperacgao, solidariedade, partilha, repensando as ldgicas de
praticas e vivéncias baseadas no consumo em equilibrio entre sustentabilidade e
sobrevivéncia. Nessa dire¢gao o “bem viver”, aqui exposto como uma mundividéncia,
reclama revalorizacdo, reclassificacdo e ressignificacdo de saberes convencionais nas
relagGes e vinculos, colocando a ética, o respeito e a seguranga ecoldgica e alimentar
como um desafio as sociedades presentes e vindouras.
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